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RESUMO

O MaracatuNacdo € umamportante manifestacao cultural atrcasileira presente no
estado de Pernambuco, mais especificamente na Regido Metropolitana dofRd&je E
caracterizado por um cortejo real formado por ReRaamhas neg® que saem nas ruas
acompanhados de merobrda corte, de estandartes e de percussionistas que tocam e cantam
loas.Suas origens remetem as elei¢cdes e coroacfes de ddamhasio Congoescolhidos
em irmandades leigague congregavam uma grande diversidade de grupos étnicos africanos
preseres no Recife entre os séculos XVI e XIZom o temppessas manifestacbes foram
sendo reinventadas pela populacdo de matriz africaqesearam a seo que ficou
denominadale MaracattNac&ao.0Os MaracatusNacao cresceram em quantidade de Nacdes e
de adepts existindg na RMR,no ano de 201%/inte e sete Ndigs e se tornaram simbolo da
identidade cultural pernambucanatualmente, os Maracatidacdo estdo vinculados as
religibes denominadasXangd (ou Candomblé) JuremaSagradae Umbanda, definindo
territorialidades religiosano mtidianoe na dias de carnaval, principalmente no ritual Noite
dos Tambores Silenciosos que acontacecentro do Recifem homenagem aos ancestrais,
denominados EgunsSuas praticas culturaigjue envolvem um saber partilhadotre as
geracdescriam um sentimento de pertencimento e de afirmacédo de referéncias étnicas de
origens africanas @efinem territorialidades que reqgutem tanto nas periferiaemo na area
central doRecife, tendo suas sedesmo as principais referénsiao territdriqg por estarem
inseridas em comunidades e bair@&&ndo vinculos sociais comunitariosO objdivo deste
trabalho € identificar, registrar eepresentar por meio de registros cartograficos e
fotograficos, o territorio @ territorialida@ dos Maracatublacdoda Regido Metropolitana do
Recifg destacando suas praticas sociais e seus aspectos idenitéfilwisi-se como recorte
espacial a Zona Norte do Recife, por concentrar a maior quantidade de Nacdes e por suas
proximidades com diversderreiros de Xango, entre eles o 1lé Axé Oba Oguitiéio do Pai
Adao, o terreiro mais antigo do Recifaramrealizadas investigacfes de campdikzados
recursos cartograficos e fotograficos como formaedgstro para aepresentacdo espacial e
visual dos Maracatdslacdoe porserem instrumentos eficazes de leitura e interpretacédo do
territdrio e permitiremcompreender a historicidade e a dindmica ataeatamanifestacbes
culturais.Concluu-se basicamente que os Maracatliagdocriam territorios, sendo possivel
registrar, medir e representarartograficamente suas territorialidadeNesse sentido,
recomendae que seu espaco seja reconhecido pelo poder publico por sua potencialidade e
possibilidade de exercicio da cidadania e de vivéncia da€neias étnicas da populacéo de
matrizes africanas tantas vezes desconsideradas da totalidade do espaco metropolitano do
Recife.

PALAVRAS -CHAVE: MaracatuNacéao,Territorialidade Representacdo Cartografica.
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ABSTRACT

The "MaracateNacao" is an imgrtant cultural expression originally from africBmnazilian

the state of Pernambuco, Brazil, specifically in the Metropolitan Region of Récife.
characterized by a royal procession consisting of black Kings and Queensalhamn the
streets folloved by members of the court, with banners and percussionists who play and sing
praises.lts origins date back to the elections and coronations of Kings and Queens chosen
within the lay brotherhoods who congregated a great diversity of African ethnic groups
present in Recife between the sixteenth and nineteenth cent@ies. time, these
demonstrations were being reinvented by people of African origin and became what was
called Maracatu natioriThe Maracats-Nacdo grew in quantityof Nations ad number of
adherentsexisting in 2012 twentgeven Nations, and became a symbol of cultural identity
PernambucoCurrently, theMaracatusNacgéao ardinked to Xan@ (Candomble)Jurema and
Umbandareligions defining religiousterritorialitiesin daily life and in thedays of Carnival,
especially in Night of the Silent Drums ritual that happens in homage to ancestors, called
Eguns.Their cultural practices that involve shared knowledge between generations, create a
sense of belonging and affirmation of ethnic referenckesAfrican origins and define
territoriality that impact both in the suburbs and in the central area of the Metropolitan Region
of Recife, having their headquarters as main references in the territory, being inserted in
communities and neighborhoods bating social bonds and communifthe objective of

this work is to investigate and represent the territorial and cultural identity of African origin in
Recife (PE) through "Maracatiacdo", highlighting their practices and their social identity
aspectslt was defined the North Zone of Recifas the spatial area, by concentrating the
greatest amount of Nations and its vicinity with méterreiros of Xang@, including lle Axe
ObaOguntéi Terreiro do Pai Adaathe oldest terreiro of Recif#Ve used photagphic and
cartographic resources as a way of visual and spatial representation of "Makagio%

that besides being effective tools of reading and interpretation of the territory allow us to
understand the historical and current dynamics of culturalifesaations.lt was concluded

that basicallythe MaracatudNacaocreate territoriesnd it is possibléo record,to measure,

andto cartographically represent their territoriality. Accordingly, it is recommendedtibat

space beecognized by the gomwement for its potentiality and possibility of citizenship and
experience of ethnic references of the population of African origin often disregarded the entire
metropolitan area of Recife.

KEYWORDS: MaracatuNacaq Territoriality, CartographidRepresentabin.
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INTRODUCAO

A partir do ano de 1570 o Brasil passou a contar com o trabalho escravizado de povos
de diferentes grupos étnicos do continente afric@haistema escravista empreendido no
Brasil pelos portugueses, inicialmert@acterizado pela mao de obra dos povos indigenas,
passou a ser realizas@aquele angrimordialmentepelaméo de obra de africanos e, anos
mais tarde, de afbrasileiros. O trafico de africanos realizado em navios negreiros pelo
Oceano Atlantico, parauprir a demanda da corte por mao de obra escrava, fez desembarcar
em terras do Brasil Col6nia e Império, entre os séculos XVI e XIX, milhares de homens e
mulheres com predominancia para as etnias Minas, Congos, Angolas, Anjicos, Luandas,
Quetos, Haucag-ulas, Uruas, ljexas, Jalofos, Mandingas, Anagds, Fons, Ardas, dentre outros
(ANJOS, 2010).

Pela expressdo quantitativa dessa diaspmsaespacos urbano e rural tornaisen
naquele perioddugares de grande diversidade étnica e cultural de refeséafcieanas. Com
seus costumes, suas maneiras de se apropriar dos espacos, de se relacionarem entre si e co
as demais etnias (indigenas e europeias), os africanos definiam a paisagem das cidades
coloniais e formavam territérios préprios, fundando numeras@opulosos quilombos nas
areas rurais e irmandades amplamente significantes e de grande forga sociocultural no espaco
urbano. Segundo Farias et al. (B®alculase que desde o século XVI até meados do século
XIX, aproximadamente dez milhdes de afmms foram trazidos para o Brasil para
trabalharem nas zonas rural e urbana, e queres espa- os fAproduziram
em torno da familia, culinaria, musicaetcWlr a mat er i al (BARIASIehalmodo
2006, p. 7).

As cidades do Rio de Janeiro (RJ), de Salvador (BA), do Recife (PE), de Séao Luis
(MA) e de Porto Alegre (RS) foram importantes portos onde desembarcavam pessoas de
diferentes grupos étnicos africanos, entre 0s séculos XVI e XIX, se configurando até meados
do século XIX, de acordo com Farias et al. @08 12), as principaisidades negraso
Brasil. Podemos afirmague ainda hoje essas cidades, sobretudo Salvador, Sdo Luis e Rio de
Janeiro, se constituem importantes cidades negras, davititao contingnte populacional
de matrz africana que as compde, comprasenca significativa de uma diversidade cultural
resultante da diaspora Afrid#rasil. Assim, ressas cidades aspectos da cultura africana
fizeram e fazem parte do cotidiano intraurbano e vémmidefdo o espaco socioeconémico e
politico ao longo de um processo histéri@abe ressaltar que, por mais que tenham sido
desconsideradas, as populacdes de matriz africana foram, e ainda s&o, importantes agentes dc



processo de construcdo do espacgo das esdhthsileiras, pois elas definiram, participaram,
construiram, enfrentaram e criaram territorios e identidades em todo o espaco brasileiro

A presenca de uma diversidade de etnias de origens afrieaammselacoes que elas
criaram no espaco foi importante para definirqueza cultural existente no Bradlssim, é
necessario ampliar a visdo que se tem sobre as culturas de matrizes afteahaarde que
o Afoxé na Bahia e em Pernambuco, o Samba de Roda no Recéncavo Baiano, o Jongo no Rio
de Janeiro eem S&do Paulo, a€ongadas em Minas Geraiseen Goias, o Marabaixo no
Amapg a Capoeira no Rio de Janeiro e na Bahitantos outros elementos da culfura
presentes no Brasindo se constituiram apenas como folguedos ou dancas tipicas da
populacao africana, como costumaifuidir, de maneira equivocagdas ideias folcloristas.
Essas manifestacfes séo resultado de uma construcéo secular dinamica e néalinada
pelas populacdes, as quais intervém nos seus espacos de vivéncia, envolvendo questdes
politicas, econdmicasculturais, religiosas e de organizacdo espacial, como meio de
apropriacdo ele criacdo de territdrios e de manutengdo e/ou recriacdo dos seus modos de
vida

Além disso, essas manifestacdes culturais estdo em grande parte associadas as
religides afrebrasileiras, mesmo envolvidas por praticas de devocao catdlica. Associacdes
feitas ao longo de um processo histérico e de acordo com o contexto local de realizacdo dos
cultos, as religidbes se tornaram importantes formas de resisténcia da populacdo de matriz
africana. As articulacdes entre as religibes de matriz africana com as manifestacdes culturais
possibiliaram, eainda possibilitam, a afirmacédo de referéncias étnicas e identitarias e o
resgate das tradicbes provenientes do continente africano. Resdtatascte resisténcia
de articulacdes eereinvencdes da populacdo afymasileira essas religides sao encontradas
em todo territorio brasileiro com diferes formas e denomina¢des:Candomblé, nome
genérico para a religido de culto aos Orixas, recesse mesmoome na Bahia, mas em

Pernambuco, em Alagoas e na Paraiba é conh&maoemcomo Xangd Jano Rio Grane

! A cultura neste trabalho n&o deve ser vista apenas no sentido iconografico, alegérico e brincante. E importante
ressaltar que articulagdes socioespaciais sao imprescindiveis nas manifestagbes culturais, que por tras destas
estao aspctos econdmicos, de politica e poder no espago e que movimentos dialéticos e tragos da luta de classes
também estdo em seu corpo. CORREA, R.L e ROSENDAHL, Z. (2010) ressaltam o importante papel da
geografia ao estudar a cultura também no sentido econdbmich converg°ncia entre eco
uma profunda espacialidadeo (2010, p . 8) . Cl aval (2
do espa-0 nunca existiram como ficategorias ,pomut §vei
fifidependem da <cultura no sei o da Hpsealtor &fitma que @xiseermo ( C
diferentes visdes de cultura: as que a consideram a partir da diversidade; as que se apoiam na uniformidade; e as
que acreditam haver uma univerdatie. Nas pesquisas geograficas sobre cultura compete ao pesquisador fazer

a escolha, o que envolve uma questédo ideolégica (CLAVAL, 2002).



do Sulo Candomblé é denomina@@atuque mas ndMaranhdo, no Amazonas e no Pard, essa
religido cultua os Vodus e € conhecida como Tardbdvlina.H& também a Umbanda, a qual

€ uma religido de matriz africapngue no Brasil se associou ao culto aos Orixas, as entidades
espirituaise ao espiritismo kardecista, eJarema Sagradque € umareligido de origem
indigena muito comum no nordessepretudo em Pernambycem Alagas e na Paraiba, e

gue cultua os encantados das matas conhecidos como Cabdelsises.

Pelo amplo e dinamico processo histérico que envtdi® religibes, essa breve
conceituacao tem apenas a intencdo de elucidar caue qual a sua importancia para a
cultura africana desenvolvideo Brasil. Além dissoesss religies ndo compdem um corpo
homogéneo e em cada localidade elas se adequaram ao contexto, fazendo até mesmo
associacdes entre si, como no caso do Xangd emarRbucoque em muitas casas realizam
tambémcultos de Jurema e de Umbanda.

O fato € que os africanos criaram uma cultura ampla e diversa no Brasil e buscaram
diferentes estratégias para garantir a sua sobrevivéncia, apesar de varias acdes do sistems
dominante em tentamextinguir suas praticatantono espaco urbano como noal.

Dentre tantos aspectos culturais resultantes das articulagdes dos africanos e afro
brasileiros no espaco, destam 0 MaracatiNacdo, que se apresenta hoje como uma das
mais mportantes manifestacbes e praticas culturais da Regido Metropolitana do Recife
(RMR), sobretudo nas cidades de Jaboatdo dos Guaradip&cife, de Olinda e de
Igarassu. Apesar da dificuldade de tracar suas origens, tanto no tempo quanto no espaco, sabe
se que sua historiografia remete ao inicio do século XIX, quando ainda ocorriam, mesmo de
forma rarefeita, manifestacdes da populacéolafroasi | ei ra denomi nadas
e Rainhas do Congoo. Al ®m di s s o,sdoRRedifejnor t a
século XIX as principais referéncias étnicas africanas eram do Congogdi e da Costa
da Mina (MAGCCORD, 2003, p. 51)0 que nos permite supor que elas tiveram papel
preponderante na construcdo do Maradddgdo e de outras manifestac@mgturais no
Recife e na sua regido metropolitana.

Além de terem destaque no carnaval da cidade do Recife, passaram a ser associados a
identidade cultural da regido metropolitana. Porém nem sempre ocorsaunti®eira, uma
vez que os Maracatidacdo, ageligibes e outros aspectos da cultura africana no Brasil
passaram por diversos percalgosmo perseguicdes, falta de reconhecimento e dificuldades
financeiras durante muitos anos. Se hoje

Maracatu, iSs se da com as fortes tramasaslutas sociais.



Desde o inicio dos anos 90, os MaracdNagdo vém passando por um importante
momento histéricogeixaramdes er vi st os sob o estigaqgua de
deveriam ser extintas e passaram a ser reconhecidos como as principais, sendo as mais
importantes, manifestacbes da cultura pernambucana e simbolos da identidade recifense.
Assim, alcancaram notoriedade ndo s6 no estado de Pernambuco como no Brasil e em varios
paises, se destacando em eventos naisi@ninternacionais. E comum observar nas sedes dos
Maracatus a movimentacdo de pessoas estrangeiras, sobretudo de europeu®s e
brasileiros do Centr&ul do pais, em busca de aprender a tocar e a fabricar instrumentos
musicais com a intencao de forar grupos de Maracatus em suas localidades de origem, o
que tem levado a existéncia dessas manifestacOesesmalas regionalnacional e
internacional.

Ha outros fatores que demonstram reconhecimento dos MaracafNacéao,
destacandase o fato des nagOe fazerenparte da programacao oficial do carnaval da cidade
do Recife ANEXO 1), os batuqueiros das na¢cbes de maracatu regidos pelo percussionista
Nana Vasconcelos mareen o inicio da abertura oficialbbodcarnaval do Recife desde 2088,
nacbes desfilam numa avenidamportante em determinados diasapresent@m-se em
diversos polos de carnaval espalhados pela cidadéne de terenum momento de muita
importanciacomo encontro de todas as nac¢des no Patio da Igreja do qeF@rontecantes
de ceriménia religiosac o n h e ¢ i dMoite ddosnTambdres Silenciogos a qu al pr
homenagens aos ancestraisnominados EgunsEsse Ultimo evento, quando ocorre a
culminancia entre os Maracatsc¢ao e as religides de matriz africana no centro do Recife,
da destque para todas as Nacgdes e revela uma sacralidade ao espaco, com a presenca de Pai
e deMaes de Santo, de simbolos, de liturgiacaletos e de toques de tambores.

Por outro | ado, es s a -RNacé tem éevadora urh processo d o
de espetadarizacéo da cultura, o que faz com que essa manifestagéo cultural entre em cena
de forma alegorica, incrementando a industria do turismo, criando uma visdo da cultura
popular como mercadoria e gerando a unificacdo dos modos dedezituindeo de sua
autonomia (DEBORD, 1997). Ressaltamos que o Maracatu ndo nasceu como manifestagcéo
carnavalesca, e sim arpade manifestacdereligiosasde devogdo catolicgppermeadas de
saberes devisbes de mundo da populacéo africana associados a aspectos @uUna@ess
e indigenas, criando um rico patrimonio cultural. No entanto, como forma de controle social e
para evitar que tais manifestagcbes ganhassem o espaco pubtieoelesautbnoma, o poder
publico, por meio de seus instrumentos de represd@oeguacéo, enquadrou os Maracatus

Nacao no rol de folguedos populares carnavalescos, criando autorizagdes para sairem nos dias



da folia, definindo modelos e padrdes, interferindo no processo criativo e nas particularidades
estéticas de cada grypmomogeneizato-as. Um exemplo de instrumento de padronizacao e
de enquadramento séo rasmasestabelecidas no regulamentoas rritérios de julgamento

do desfile das agremiacdes carnavalescas no centro da cidade doAR¢EXO(11 ). Outro
fato j& alertado poestudosos dessa temética, cor@aiillen e Lima (2007)é a unicidade do
batuque da musica do Maracatu proidavpela abertura oficial do carnaval do Recife,
quando Nacdesle Maracatusob a regéncia do percussionista Nana Vasconcegdyem

tocar num mesmo anchento e reproduzir uma mesma maneira de tocar, o que pode interferir
nas especificiddes e na complexidade musidal cada Nacddato constatado por Guefrra
Peixe (1981) Essa acodes tant@eran disputas entre as NagOesemo estabeleam um
modelo,interfelindo na sua formacéo identitaria e étnica, no entéoreom maneir&d como 0s

seus fazedores encontraram denevisibilidade e de adquigmrecursos paranantererrse
Assim, ocorre uma luta constante entantinuaras tradicbes e s&m aceites conforme
normas definidas.

Ressaltese que o MaracatMacdo tem papel fundamental no sentimento comunitario
de pertencimento e de referéncia étnica e compde um importante patriménio simbdlico nos
espacos sociais, sendo um elemento que necessita ser preservadtdoodsegarantir a
continuidade dos saberes e das praticas. Por mais que uma tentativa de normatizacdo
aconteca, osas pessoas que fazemaracéu sdo sujeitos historicos, tém capacidade de
mobilizacdo e ndo sdo passivos diante de normas, a ponto deosenmmpmbém sobre a
tentativa de massifiels.

Outro fato que merece destaque é,@pesar da crescente visibilidade em torno dos
MaracatusNacdo, 0 mesmnao tem ocorrido para com as pessoas que os fazeajuais,
conhecidas comdi mar a c a teu z fana aot sudz passanedidianamente por uma
realidade racista e excludenggie os coloca apenas na condigdegorica e de brincadeira
para os dias de festa ou como um fato folclorico. Os Marabitgdo sdo formados
essencialmente por pessoas proveniahtesomunidades de baixa renda e estdo sediados em
bairros com precaria infraestrutura urbana. Além disso, as pessoas que frmegrarécipam
dos Maracatudlacdo ndo séo alegorias e nem mesmo as constroem, como muitos julgam
sobre os fazedores de cuduAntes de tudo, as NacOes e 0s sujeitos que delas participam
representam uma forca de dimenséao historica, cultural, social e espawiadla das praticas
dos africanos que impactam no territério, definem estratégias e reinventam para msaterem
dialeticamente nas condi¢cdes impostas pela sociedade do capital. As pessoas que estédo

inseridas nas nacOes sao trabalhadoras formais ou informais, estudantes, membros de



associacdes e organizacdes, tém desejos e esperam e/ou lutam por politicas publicas tao
es@ssas as populacdes de matriz africana as quais, em grande maioria, ocupam as periferias
das cidades da RMRes® sentido, a visibilidade tem se dado em torno da manifestacdo em

si, j& que ela proporcionpara oestado e para 0os municipios possibilidade ndaior
arrecadacdo de divisas ou, para os espectadooesspetaculo e possivelmente o exotico e
primitivo em pleno século XXI.

O fato é gque mesmo diante de todas as adversidades que acompanharam e ainda
acompanham a populacédo de matriz africana epa#isas na cidade do Recife, 0 Maraeatu
Nacédo tem crescido em quantidade e em numero de adefg#os suas sedes localizadas
varias comunidadeda periferia e de areas centraispectogjue permitem levantar algumas
guestdes que acompanharam o desleiento dessa pesquisa: queos MaracatudNacao
fizeram para que sobrevivessem e passassem acemsideradodcones da cultura éa
identidade pernambucanawmesmo diante das perseguicdes de outrora e das tentativas de
extingdo por parte das autoridadpublica® Qual é oterritério do MaracateNacédo? E
possivel realizar sugepresentacao cartografiesseus registros fotograficgmra a leitura e
interpretacdo? Como éaganizacdo internadas sedes dos MaracafWacdo e quais sado
seus desdobramento®sbairros onde estdo localizada3@ais praticas dos Maracatus
Nacao se definem conterritorialidades ?

Essasquestbeslirecionam para as seguintes hipoteses:

a) A cidade do Recife é reconhecida como territério do Mardtatdo e se reafirma
desa formadevido aos elos comunitariass referéncias religiosas & @raticas cotidianas de
vinculos sociais com o lugar onde os Maracatus estdo sediados;

b) Os Maracatudacdo, vinculados as suas comunidades, encontram seguranca,
pertencimento, afirmagdo potié e instituem um poder simbolico e real, definindo
territorialidades nos bairros onde estéo sediados.

Estetrabalho ressalta a importancia de se investigan sentido mais amplo papel
dos atores sociais na construcdo do espaco geografico e de reorssiparticipacdo des na
gestéo do territorio. E num sentido mais estrito da relevancia ao estudo da cultura, destacando
os MaracatudNacdo de Pernambuco e as populacbes de matriz africana da Regido
Metropolitana do Recife como agentes de transformacgde construcdo de territorios e de
identidade cultural.



O objeivo deste trabalho € identificar, registrarepresentarpor meio derecursos
cartogréficos eegistrosfotograficos, o territério @ territorialidade dos Maracatd&acaode
Pernambucodestacando suas praticas sociais e seus aspectos identitarios.

Esta organizado emrinco Capitulos, sendo que o Primeiro detalha os Procedimentos
Metodolégicos da Pesquisa e apresenta as bases conceituais e tedricas sobre territorio,
territorialidack e identidade cultural. Nesse Capitulo é apresentado também o recorte espacial
gue sera aprofundado posteriormente.

O Segundo Capitulo realiza um estudo sobre os antecedentes histéricos dos
MaracatusNagéo, apresentando informag@esercadas IrmandadesedNossa Senhora do
Rosério dos Homens Pretos e as Coroacfes de RkdRainhas do Congo, presentes no
Brasil desde o século XVII até meados do século XIX. Foram considerados os aspectos de
identidades étnicas de referéncias africanas presentes no Ret#fe outras cidades de
Pernambuco que hoje se configuram como Regido Metropolitana. Esse mesmo Capitulo
discute a origem do MaracalNacao e sua historicidade, ao longo dos mais de duzentos anos
de existéncia, dando destaque as praticas da populacaadrde affcana em contextos de
exclusao espacial e de perseguicdes e as suas relacdes com as Religibes de Matriz Africana.

No Terceiro Capitulo foram abordados os Marachtagdo no contexto da Regido
Metropolitana do Recife e suas atuagbes nos bairroe omahtém suas sedes. Foram
utilizados mapas que representam a espacialidade dos Maracatus e suas territorialidades, além
de registros fotograficos sobre a organizacao espacial das sedes e seu contexto urbano.

O Capitulo 4 aprofunda na tematica em ,tedapartir de uma area na Regido
Metropolitana do Recife que abrange a Zona Norte do Recife e Oeste de Olinda, deénindo
como o recorte espacial do estudo, com a retomada dos conceitos e das observacdes e
informacgdes obtidas em campo.

No ultimo Capituloforam feitas as Considerac¢des FinaisBRecomendacgodes.



CAPITULO 1. PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS

(...) Se ® verdade gque por toda a parte
mais urgente ainda é descobrir coeague uma sociedade inteira ndo se reduz a ela: que
procedi mentos populares (tamb®m fAmi n¥%scul o:
disciplina e ndo se conformam com ela a ndo ser para alterg...).
Michel de Certeau, 2004.



Este trabalho tratee de uma pesquisa qualitativa e quantitativa, pois, além do estudo
do MaracateNacao com a utilizagdo de conceitos, de teod@sgalizacdo de entrevistas e de
observacdo direta, com a intencdo de uma anadlise discursiva, apresenta elementos
cartograficose gréaficos que necessitam de informacdes da expressao numeérica referente ao
objeto estudado para serem realizados, como quantidade de ocorréncias, registros de
coordenadas geograficas e mapeamento em imagem de satélite e base cartogréfica do IBGE.

O corp tedrico utilizado, apesar de multidisciplinar,aatp de conceitos advindos da
Antropologia, da Sociologia e daidtbria, teve sua base principal sedyrafiapor ser a
ciéncia do territorio (ANJOS, 2011). Além disso, os conceitos de cultura e dedédient
cultural e seus aprofudamentos discursivos realizaddirecionam para a compreensédo do
espaco construido e dinamizgolelaspraticas sociais, em destaque as de identidade cultural
de matrizafricana, por isso foram introduzidos a patgrautores da ciéncia geografica.

Esse modelo de pesquisa foi escolhido por permitir compreender com mais precisao o
territério do MaacatuNacdo como fato socialpossivel de categorizacdo e de
dimensionamento, conforme aponta Anjos (201&male possibilitar identificar e investigar
as suas incongruéncias histéricas e contemporaneas que atingem, sobretudo, as populagdes
africanase as praticas resultantes de suas diasporas no. Brasil

Nes® sentido, sér necessariam eixo metodoldgicale carater descritivo @e coleta
de dadosn loco para fins de mapeamento, de contato direto com o objeto de estudo sem
perder de vista os estudos ja realizados sobre o mesmo. Além dos procedimentos mais adiante
descritos, para a realizacdo da pesquisa foi eldbana conjuntode elementos graficos e
cartograficos, tais como:

-mapas de localizacdo da Regido metropolitana do Recife, das sedes dos Maracatus e de
espacos significativos para os Maracatiagao;

-mapa de localizacdo de grupos de Maracatu no Brasil e em outros paises

-plantas de sedes de Maracaiegao pesquisados;

-croquis qQque representem espacial mente o r
apresentacao dos Maracatliacdo no centro da cidade do Recife.

Para a elaboracdo dos Mapgasam feitasaidas de capo entreos mees de Janeiro a
Marco de 2012, sendo necessama utilizacdo de aparelho de GPS (Sistema de
Posicionamento Global) para identificar, catalogar e registrar as Coordenadas Geograficas das
sedes dos Maracatdéacdo Quadro 1). Houve também a ilizacdo de imagens de satélite
do Google Earth para demarcar a posicdo geogréfica das sedes dos Malac@&buss

informacdes de enderecamento foram concedidas pelo Nucleo de Cultwtarasiteirada
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Prefeitura da Cidade do Recife e pela Associac& MaracatusNacdo de Pernambuco
(AMANPE). As informacdes sobre o ano de fundacdo dos Marabkc&o foi fornecida
pela AMANPE.

Também foram utilizadas fotografias de diferentes contextos dos Maralzgés,
representanda dindmica deleso territorio. & registros fotogréficos estdo apresentados no
trabalho ou como AFot oo ou, cregswo folofrafigouér a o .
apresentado sem nenhuma leitura ou interpretacdo na propria imagem, sendo ela apresentade
tal como é. No segundo casmuveuma espacializacdo do registrdadgrafico no contexto
da RMR enformacBesa prépria imagem, havendaanalise e a interpretacdo da fotografia

A seguir serdo apresentados os procedimentos metodologicos para o desenvolvimento
da pesquisa. O primeiro pmedimento tratse do recorte espacial. Logo apds, serao
apresentados procedimentos referentes a coleta de dados primarios e secundarios. Em seguidz
sera tratado do levantamento bibliografico e por Ultdos principais conceitos usados na

pesquisa.

1.1 ORecorte Espacial

Foram considerados para a realizacdo desta pesquisa os Makmgtasda Zona
Norte do Recife. Este recorte foi definido por algumas caracteristicas partilhadas entre as
Nacdes e que ndo foram identificadas conjuntamente entre as darRRd Para definir o
recorte Mapa 1) foram considerados 0s seguintes aspectos existentes, concomitantes:

a) maior concentracdo de sedes de Maradagfo- A observacdo nos mapas de
localizagdo das sededMgpas 3 e 5)permite identificar outros espago®nt pouca
concentracdo ou ainda sedes dispersas e distantes umas das outras;

b) A presenca significativa de Terreiros de Xan@d sitio de Pai Adao, ou Terreiro
Oba Ogunté, um dos mais importantes terreiros e de grande referéncia para os Maracatus

Nacdo, acontrase na area definida como recorte espacial.

1.2 Coleta de dados

Definido o recorte espacial, foram necessérias informacdes relevantes que tratam do
objeto estudado. Elas foram recolhidas diretamente com saidas de campo sistematizadas,
formando umconjunto dedados primarios. Para a aquisicdo dessinformacfes foram
realizadasentrevistascom Mestre@9 dos Maracatudlacdo emaracatuzeiros(as)dando
destaquea dimensao histéricana organizagédo das sed@atms praticasociais de cada Nacgao,
com a utilizagdo doRoteiro de Saida de Campo nagd& dos Maracatdéacdo
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(APENDICE), o qual contevguestdes abertamas estruturadasltilizou-se aindeo diario
de campocomo forma deegistro dos aspectos observados, também cono dpoRoteiro
que, sistematizado serviu para direcionar a visita asedes dos Maracatacdo ea
realizacdo das entrevistaBRENDICE). Dessa forma, para compor o conjunto de dados
primérios, também foram vabd aspectos observados em caympferentes aos bairros que
sediam os Maracatidacao, aos ensaios e as apreséeme aos encontros das Nacdes no
Carnaval de 2011 e de 2012.

O conjunto dedados secundariodoi composto a partir dsnformacfescolhidasna
Casa do Carnaval, na Fundagéo Joaquim Nabuco, no Mugdandem do Nordeste e nos
Laboratériosde Histéria Oral e de Estudos sobre Espaco e Cultura da UFPE, além de
informacfes socioeconémicas disponibilizadas pela Prefeitura do Recife sobre os bairros
sedes dos Maracatddacdo. Esse levantamento de dadossso@ados as informacdes
coletadas em campqermitiu entender a formacgéo histérica do Maraddagdo eo
aprofundar osaspectos ja estudados por outros pesquisgdal&@s e subsidiar teorica e
documentalmente a pesquisbambém, pdde contribuir para a asélda realidadatual dos

MaracatusNacaoe para a interpretacéo dos registros fotograficos e cartograficos

1.3 Levantamento Bibliografico

Para o suporte tedrico e o embasamento para as analises e discussées dos dados
primarios e secundarios, foi realilta um levantamento bibliografico que trata sobre
construcdo social do espaco, do territério, de territorialidades e da identidade cultural. Foi
necessario também um referencial bibliogréafico referente a diaspora africana, as estratégias da
populacdo de mar africana e seus impactos territoriais. Foram considerados livros, artigos

em periddicos, dissertagdes e teses.
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QUADRO 1 - OS MARACATUS-NACAO DE PERNAMBUCO i 2012

NOME DO MARACATU ANO DE BAIRRO ATUAL DA COORDENADAS
FUNDACAO SEDE GEOGRAFICAS
Nacé® Elefante 1800 Bomba do Hemetério | 8°1'14.48" Sul
Recife 34°54'3.90" Oeste
Nacéao Estrela Brilhante de 1824 Sitio Histérico de 7°48'38.02" S
Igarassu Igarassu 34°55'25.26" O
Nacéo Ledo Coroado 1863 Aguas Compridas 7°59'36.93" S
Olinda 34°53'35.16" O
Nacd Estrela Brilhante de 1906 Alto José do Pinho | 8°1'23.39"S
Recife Recife 34°54'11.98"0
Nacgéo Porto Rico 1916 Pina 8°5'38.23"S
Recife 34°53'18.33"0
Nacgéo Almirante do Forte 1931 Bonji 8° 3'48.26"S
Recife 34°55'6.48"0
Nacdo Cambinda Estrela 1935 Chéo detEstrelas 8°1'11.53"S
Recife 34°53'0.35"0
Nacdo Cambinda Africana 1964 Campina do Barreto | 8° 0'53.74"S
Recife 34°52'48.71"0
Nacgédo Tigre 1975 Peixinhos 8°0'29.94"S
Olinda 34°52'53.77"0
Nacdo Encanto do Pina 1980 Pina 8°5'31.32"S
Recife 34°53'23.99"0
Nacéo Linda Flor 1984 Macaxeira 8° 0'58.80"S
Recife 34°55'49.22"
Nacédo Sol Nascente 1986 Agua Fria 8°1'20.09"S
Recife 34°53'43.41"0
Nacgado Tupinamba 1989 Vasco da Gama 8°1'11.23"S
Recife 34°55'21.16"0
Nacgéo Gato Preto 1989 Alto dos Coqueiros | 8° 034.26"S
Recife 34°54'1.51"0
Nacéo Estrela Dalva 1990 Joana Bezerra 8° 4'24.28"S
Recife 34°53'41.39"0
Nacgéo Ledo da Campina 1997 Ibura 8° 7'50.17"S
Recife 34°56'54.91"0
Nacéo de Luanda 1997 Cidade Tabajara 7°58'48.17"S
Olinda 34°52'17.30"0
Nacédo Axé da Lua 1998 Peixinhos 8° 0'59.94"S
Olinda 34°52'21.95"0
Raizes de Pai Ad&o 1998 Agua Fria 8°1'18.86"S
Recife 34°53'41.65"0
Nacédo Encanto da Alegria 1998 Mangabeira 8°1'28.47"S
Recife 34°54'15.14"0
Nacédo Encanto do Dendé 1998 Guabiraba 7°59'6.47"S
Recife 34°5552.92"0
Nacdo Rosa Vermelha 2001 Bairro dos Coelhos | 8°4'2.23"S
Recife 34°53'14.01"0
Nacéo Aurora Africana 2001 Vila Rica 8° 7'8.72"S
Jaboat&o dos Guararap{ 35° 1'38.40"O
Nacédo Oxum Mirim 2002 Afogados 8° 3'563.22"S
Recife 34°54'40.54"0
Nacédo Estrelae Olinda 2004 Guadalupe 8°00'27.6"S
Olinda 34°51'21.2"0
Nacéo Lira do Morro da 2010 Morro da Concei¢cdo | 8°1'13.9"S
Conceicdo Recife 34°54'44.5"0

Fonte: Associacdo dos Maracatus Nacdo de Pernambuco (AMANPE) e Nuicleo de Culttveagifeira da
Prefetura do Recife, Janeiro de 2012. Elaboracao: Cleison Leite Ferreira. Apoio técnico: Centro de Cartografia
Aplicada e Informacédo GeograficaCIGA/UnB.
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MAPA 1 - MARACATUS-NACAO DA ZONA NORTE DO RECIFE
E DA COMUNIDADE DE PEIXINHOS EM OLINDA - 2012
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da Prefeitura do Recife, em Janeiro de 2012. Elaboragao: Cleison Leite Ferreira. Apoio Técnico: Centro de

Cartografia Aplicada e Informagao Geografica - CIGA/UnB.




Figura 1: Procedimentos Metodoldgicos da Pesquisa

OBJETIVO
Identificar, registrar e representar, por meio de recursos cartograficos e
registros fotograficos, o territorio e a territorialidade dos Maracatus-Na¢ao
de Pernambuco, destacando suas praticas e seus aspectos identitarios.
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1.4 Principais conceitose definicbesusados na gsquisa: Cultura, Identidade Cultural,
Territorio e Territorialidade

O MaracateNacdo tratese de uma manifestacdo cultural de uma populagao
historicamente excluida e perseguida, a qual teve que se articular de diversas formas para que
diante de adverdades criasse meios de sobrevivéncia, de visibilidadk eeconhecimento.

Se na totalidade do espaco da Regido Metropolitana do Repidpulacdo de matriz africana

€ invisivel, tanto quanto seu espaco, e € pouco foco de a¢des do poder publicaacoldigu

se como uma paisagem invisivel, no seu cotidiano ela inventa mil maneiras de fazer
(CERTEAU, 2004). Ela cria seus gmrios espacos menorediante da totalidadesuas
estratégia®e suas historiasmas de forma camufladaestremecendo a estrutura nmaim,

como aponta Michel de Certeau (2004, p. 41
oucurteci rcui tam as encena-»es institucionais
populacdo que possui referéncias étnicas e territoriais diferentes dapeelsdo instituidas

como oficiais. Conforme aponta Anjos (2011), o sistema dominante insiste em nos referenciar

€ em nos apBEntar COMo europeus.

A insisténcia em referenciar a populacéo brasileira a um padrédo étnico tem apoio dos
discursos e das prateae quem detém o podseja ele de instituicbes publicas (dai pede
compreendel ndo aceitaii 0s séculos de perseguicaae faltade politicas publicas para
uma maioria de matrizes africana, por exemmejade instituicbes privadas (como 0s meios
de comunicacdo que persistem em raifpar uma referéncia étnica e eamsocida ao
desenvolvimento, a riguezaa® modelo de padrédo estétic®eja de instituicdes religiosas
(que subjugan e condenan tudo o0 que é pratica religiosa de matrizes africanadigenas).

Ao afirmarmos que uma populacdo esta em igied de exclusédo e é invisivedo
significa dizer que ela esta em posicéo de letargiaaceitacdo, ou mesmo impossibilitada
de acéao, ja que ela possui/cria seus instrumentos de fazer, coafuwnta Certeau (2004).

Além disso, as pessoas devem ser reconhecidas como sujeitos histapares de se
posicionarem politicameatdiante de uma realidade, ecisgem sido mostrado nos estudos da
histéria nova (LE GOFF, 2005). Essa mentalidade nogsdest histéricos tem recebido
importantes contribuicbes da geograim seu momento de renovacdo com Vidal de La
Blache, Lucien Febvre e Albert Demangeon, segundo Le Gpff ¢it), e ressalta a
importancia de outras estruturagle corpos sociais que @&t numa totalidade e ndo sédo
reconhecidos em suas especificidades. O pensamento de telepsmco como totalidade

acaba muitas vezes por homogeneizar e desconsiderar outras histérias e geografias
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construidas no cotidiano, criando lacundderf), pois s& vistas como histérias sem
i mport®©ncia ou Asil °nopl atsp. 7)aou, lsdgundo-Paul @laval ( L E
(2007), dominios que ainda na geografia continuam desprezados.

Entender essa complexa trama que se formou em torno da cultubseasikeira e, no
caso desse estudo, dos Maractasdo, necessita antes de tudo construir um referencial
tedricoconceitual que reconheca o0s atores sociais na sua historicidatks suas
potencialidadesna construcdo do espaco. A seguir serdo tratados dositosnde cultura,
identidade cultural, territério e territorialidade, de forma sepag@tauma questdo didatica
para a compreensdo, mas buscando um eixo que 0s permeia, pois na pratica esses conceitos s

conectam e constituem uma dimenséo espacial.

1.4.1 Cultura: heranga, construgéo social e contexto

A cultura tem sido o meio pelo qual a geograaproximados estudos dos grupos
sociaise a visdo que se tem dela é importante para compreender que direcionamentos tém
sido tomados. Paul Claval afirmauiey cultura ndo deve ser entendida como repeticdo do
passado, pois ela é uma construcdo sem fim e em que os individuos, mesmo numa
coletividade, ndo estdo numa condicdo de passividade (CLAVAL, 1997). Essa concepg¢éao tem
fornecido a geografia maneiras de sups possiveis lacunas a partir de estudos como, por

exemplo, a etnogeografia (Idem).

Assim Paul Claval define cultura como

um conjunto de gestos, praticas, comportamentos, técricasyhow,
conhecimentos, regras, normas e valores herdados dosdaaigznhanca,

e adaptados através da experiéncia a realidades sempre mutaveis. A cultura é
heranca e experiéncia. Ela é também projecdo em direcdo ao futuro.
(CLAVAL, 2007, p. 163)

Nesse sentido, a cultura tanto apresentaethos ou seja, 0s aspectosorais e 0s
elementos valorativos (GEERTZ, 2011) que permeiam o grupo social, como a possibilidade
de interacdo com a realidade que o circunda, 0 que permite a sua dindmica e garante a sua
sobrevivéncia e auacontinuidade (ndo repeticdo acritica), poisithen comunicacdo com o
mundo (SANTOS, 2007), jJ8 qQque nesse process:
se constroem ao sabor das intera-»eso (CLAV

Dessa formah& que se considerar cultura como eatd (GEERTZ, 2011) e por isso,
como afirma Claval (1997), el@@o se apresenta como uma totalidade que é encontrada em
todas as pessoas de uma sociedade e nem igualmente em todos os espacos, pois além dc

atributos que a defing ela contém os valores e as visdbes de mundo (GEERTZ,,2011)
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partiihados entre os membros e também os sentimentos que os uwpemoslevam a
identificacdo (HALL, 2006; 2011) e a diferenciacdo em relacdo aos outrao &ssim, a
cultura € multiplaou, remetendoa Michel de Certeau (2005§ plural. Segundo Clav

(2007), esse reconhewento da pluralidade de culturas tmzocédo de que elas possuem
especificidades de tempo e de lugar,se & muitoimportante para a geografique estuda
essatematicp or que fAa estrutura espaistoriealdas@rnaar t e
culturaiso (CLAVAL, 2007, p. 142).

Outro aspecto importante no que se refere a cultura é a nocdo de tradicdo. Se
considerarmos que os valoress visbes de mundo @ know howséo transmitidos entre
geracoes, mesmo que de forma diit@ne com a possibilidade de mudancgas para adaptacéo,
podemos afirmar que essa é a forma como as culturas sobrevivem e se atualizam. Tanto o
passado como os simbolos séo significativos nesse propéssipalmente para as culturas
tradicionais, pois, semdo Giddens (1991), contém e perpetuam a experiéncia de geracoes,
realizando a interacao entre o novo e o precedente. Giddens (1991) afirma que a tradicao

€ um modo de integrar a monitoragdo da acdo com a organizagéde tempo
espacial da comunidade. Ela éa maneira de lidar com o tempo e o
espaco, que insere qualquer atividade ou experiéncia particular dentro da
continuidade do passado, presente e futuro, sendo estes por sua vez
estruturados por praticas sociais recorrentes. A tradicdo ndo € inteiramente
estatica, porque ela tem que ser reinventada a cada nova geracao conforme
esta assume sua herancga cultural dos precedentes (GIDDENS, 1991, p. 44)

E importante destacaainda que as populacdes que se apoiam nos objetmsse
praticas tidos como tradionais em suas culturam « 0 f azem | sso por
mel anc-licad (CANCLI NI, 1998, p . 221) , na
fizeram seus antepassados, mas como uma maneira de resistéecdirmacio de sua
identidade. N&o sdo pasas diante das tradi¢cdes, pois, como afirma GIDDENS (1991), os
atores sociais tém consciéncia de suas praticas e fazem reflexdo sobre elas, sendo
Afconstantemente examinadas e reformadas ~ |
pr8ticaso 109Gp.BBRENS

Além disso, a cultura que se coloca no presente ja se encontra hibridizada e sincrética,
com fAa fus«o de diferentes tradi-»es cult.?l
encontrar seu ponto original ou sua autoria (CERTEAU, 2008), nene s mo desagr e ¢
seus el ementos fAaut°nticoso de origemo (HAL
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1.4.2 Identidade Cultural e Territério

A visao de cultura como resultante de pssos dindmicos, de associacOeslee
construcdes a partir de experiéncias dos atoresispeidicipes de um contexto e dotados de
historicidade, repercute no conceito de identidade cultural. A partir das contribuicbes de
Stuart Hall (2006; 2011), a identidade cultural deve ser entendida como algo que esta em
curso, ndo como algo acabado, mas acontece, que estd em processo, por isso a utilizacédo
do termoidentificacdo(HALL, 2006, p. 39), ja que também cultura é uma producdo ou como
afirma esse autor fAestamos sempre em proce
questdo de ontologid,e ser, mas de se tornaro (HALL, 2

Hall (2011)também afirma que a cultura tem local, ou seja, ndo esta desprovida de
uma referéncia espacial, apesar de que os lacos entrmcelltugar se afrouxaram (Idgm
Dessa forma a identidade se ddns a partir do pertencimento a um grupo coma@m
territ-rio. Saquet (2010, p. 23) afirma que
do territ-rio e da territorialidadeodo. O ter
e €, sgundo Santos (2006, p. 1/§f undament o do trabal ho, l ug
materiais e espirituais e do exerc?2cio da
os valores partilhados cotidianamente e as préaticas sociais constituem emeonfoama
referéncia territorial, tdo necesséaria para a memoria coletiva de um grupo social (SAQUET &
BRISKIEVICZ, 2009). Santos (2007) também afirma que o territorio € um dado simbdlico.

Segundo Rosendahl (2007, p . 195rglacdd ® p e
simb-lica que existe entre cultura e espa-
s2mbol os que comp»em uma iIidentidade sempre

nao sendo eles algo eventual.

O territério tem papel fundamental no que tespeito as praticas espaciais que séo
um conjunto de ac¢des que criam, mantém, desfazem ou refazem as formas geogréficas
(CORREA, 1995); a dinamica histérica da agdo humana e da prépria aceitagéo do ser humano
como sujeito histérico; a definicdo da itidade ede aspectos étnicos e culturas
sobretudo, as praticas sociais de resisténcia territorial.

Territério pode ser entendido como a base onde a sociedade inscreve a sua historia e
por es€ motivo é acdo e contexto e €, segundo Santos (2006,,1 46) n* ni mo de
humano, espa-o0o habitadoo. Para Anjos (2010
fisico, politico, social, econbmico, categorizavel, possivel de dimensionamento, onde

geral mente o Estado est §enppolidcasepiblicasoque atendamu e
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as demandas populacionais. Porém, o que ocorre é a atencdo privilegiada de alguns em
detrimento de outrgso que se refere ao acesso as melhores condi¢cdes de vida, levando a
producao, por parte da camadalaida das beweitorias, deoutra estrutura espacial instituida
a partir eafrmachio politi¢esmaiatecondmica er r i t ori al o0 (1 de
territério, que é uma construcdo sociopolitica agregada a fatores econémicos.

A producéo de territérios ocorre nessent i do a partir de fAco
d o mi n aANIOS,op. €it), e estda dotada de significados partilhados entre as pessoas
unidas por histérias de vidppr tracos culturaispor cotidianos epor espacos de vivéncia
comuns. Assim, tomando o espacomo uma totalidade (SANTOS, 2@p8a construcéo
social de territérios se da com a apropriacao coletiva de espacos imediatos pelo trabalho dos
sujeitos socia q U e , iem s ua seusndesejesvisculatasd eealizagdo damidas
humana, tém o paco como condi¢cdo, meioeprodumds ua a- «o0. 0 ( LARLOS

Ness producado de territbérios no espaco, que se apresenta como o todo e como uma
ordem soci al, 0S sujeitos fAentram em conf i
da sociedade ( |, ohatitoindo uma dimenséao espacial paralela, dotada de signifiaielos,
normas,de limites,dei nf raestrutur a, fi ¢ odnvsi tdrau - exm SMad ieaq
(SAQUET, 2010, p. 83). Saquet (2010, p. 42) destaca a contribuicdo de Magnagho sobre
conceito de territbripgue deve ser entendido fin«o como
sol o, a casa. .. ), mas como produto de rel a:
sendo um produto histéricouenacondi¢éo de processos sociais@ée a sociedade local, a
partir de uma forca politica, se mantém articulada, definindo formas e territorialidades, e tem
capacidade de autogest «o. Esse autor dest a
(SAQUET, 2010, p. 117) favorece a autonamomo um elemento importante da formagéo
social do territérioDessamaneiraentendese que na formacao de territoriosdestnvolvida
a atuacao politica@mobilizacdo social.

Com o sentimento de exclusdo e com a falta das aces do Estado no laggeitass
utilizam estratégias de apropriacdo de seu espaco de vivéncia coletiva, instituindo o territério
como resposta invisibilidade a que estdo suj@s a conviver diariamente no espaco da
cidade. Sendo assim, as comunidades de periferia, os baegoegados espacial e
socialmente se apropriam efetiva e afetivamente dos espémwsando territorios
(Rosendahl, 2002), constituindo uma ordem diferente da logica total de gue farte e,
assim, definindaerritorialidades.

Anjos (2010, p. 16) definerritorialidade como:
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o esforco coletivo do grupo social para firmar a sua ocupacao, para manter o
seu ambiente e ter definido o seu territorio. A territorialidade é especifica em
cada comunidade, por isso a alteridade, ou seja, a forma distinta, diferent
como ela se relaciona com o seu territério, com a sua base fisica, com a sua
terra.

Para Rosendahl (2002), territorialidade significa o conjunto de pratieasnvolvido
pelo grupo ou pelas instituicdes no sentido de terem seu territorio apropriadtigo e
controlado. A territorialidade pode ser, segundo Santos e Silveira (2001, @.s19)n* ni mo
pertencer aquilo que nos pertenge), pressupbe também a preocupacdo com o destino, a
construcdo do futuro, o que, entre os seres yi&gsivilégo do h o me mo. Terri
comunhao que se mantém com o lugar (o chao, a terra) em que se vive (SANTOS, 2007) e
carrega em si a nocdo de identidade (SANTOS, 2006). Assim, podemos dizer que
territorialidade é tanto uma forma especifica de ordenac&rmitdrio, como um exercicio de

manutencao da identidade coletiva.

1.4.3As religides de matriz africana no Recife

E necessario, aquiazer mencéo as religibes de matriz africana no Redéfeido a
suaimportancia nos dia de hoje para os Maracilagdq conforme apresentado no capitulo
3. E importante destacar que essas religides sdo demasiado complexas e ndo caberia aqui un
estudo aprofundad@or ndo ser o tema central desse trabalho. De qualquer, fmab®eadizer
que as religides afrbrasileiras tieram e tém papel fundamental na resisténcia do povo negro
e na manutencao de suas préticas culturais e identitarias.

Assim, & importante entender corestdo organizadas no Recife, tendo em vista que se
desenvolveram em diferentes contextos e se articuldeasiiferentes formas e denominagoes
tanto nessa cidade como pelo Brasil.

Motta (1985,apudLIMA, 2005), ao realizar um profundo estudo etnografico sobre as
religibesafreor asi | ei ras no Reci f e, propl!s a segui

&r ea do: Reci feo

1)Xang6 ortodoxo ou tradicional, caracterizado por a) forte presenca de
tracos de origem africana na doutrina e no ritual; b) Concepcado
sacramental do ritual; c¢) Organizacdo eclesiastica formal, expressa em
termos de parentesco.

2)Jurema, caraterizada por a) forte presenca de tracos de origem indigena
no ritual e na doutrina implicita; b) concepg¢do sacramental de ritual; c)
organizacao eclesiastica informal.

3)Xangbd umbandizado,caracaterizado por a) forte presenca de tracos de
origem africana naloutrina e no ritual; b) concepcdo moderadamente



21

simbdlica do ritual; c) estrutura eclesidstica com um nuacleo formal,
expresso em termos de parentesco, porém fundamentalmente orientada
para o publico abstrato.

4)Umbanda Branca, caracterizada por a) elemestafricanos e indigenas
na doutrina e no ritual; b) concepcéo acentuadamente simbdlica do ritual,
¢) organizacéo eclesiastica inform@MOTTA, 1985,apudLIMA, 2005,
p 93)

Serdo destacadas aqui duas dessasfidassies apresentadas por Mot Xang& e
a Jurema (ou Jurema Sagrada, como costumam chamar essa religido ne pacd#e)em as
mais significativas para os Maracatdacao, nao desconsiderando as demais.

Como j& mencionado, o Xangd em Pernambuco é a religido de matriz africana
equivalente a Candomblé. Motta (op. citpfirma que nessa religido a organizagao
eclesiastica € formal e se da em termos de parentesco, pexssja uma hierarquia dos
papés que cada pessoa desempenha no espaco religioso, o Terreiro, sendo ela organizada
como umafamilia que tem ou ndo lagcos consanguineos. O corpo religioso € chamado de
familia de santo, tendo o av6 awavd de santo, 0 pai e a mae de santoBabalorixa e
Yalorixa, os principais nas hierarquias familiar e religiosaaerdotes da religida)s rmaos
e as irmas de santo, os filhoagfilhas de santo (YgdNo Xangd, como no Candorté) sao
cultuados os Orixague, a partir de reinvencdes e ressignificacbes e como forma de dar
continuidade as praticas iggbsas provenientes do continertfricang foramassociados aos
santos catolicgzomopor exemplop Orixa Xangd associado a Sao Pedro, o Orixa lemanja a
Nossa Senhora das Candeias, o Orixa Oxum a Nossa Senhora da Concei¢do. Essa associaca
ndo signifcou substituicdo, pois a esséncia ritualistica e devocional e a ligagaarente
com o Orixa fazendesteo elemento central e primordial do culto religioso.

A Jurema é uma religido que tem fortes referéncias indigenas e foi aos poucos sendo
incorporala a universo religioso do Xangd e as referéncias africanas. Atualmente € muito
comum que os terreiros de Xangd na RMR facam cultos as entidades da, Jrmema
momentos especificos separados dos cultos aos Orixas. Suas entidades, conhecidas coma
Guias, visitame® spa-o0o f2sico ao Abaixaremd ou fAenc:
para os receberem (incorporarem os espiritos). Tém uma forte funcéo social de cura, de ajuda,
de aconselhamento. Lima (2008, p. 206) ressalta a importancia dessa religido na gariferia

RMR, que segundo eleindios, caboclos, pretos velhos, mestres e mestras, exus e pomba

2 Ressaltase que neste trabalho o termo Xangd tanto se refere a religido como ao Orixa. Para diferenciar as

situacds , guando se tratar da religi«o 0o termo sers8 pre
fido Xang?!o. Tamb®m poder 8 ser wutilizado o ATerreiro
precedido de artigo definido e nemda paldvraer r ei r o0, ficando assi m: Aver m

do Orixa Xango.
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giras dispdem de poderesie servigcos para quem quer que sejae esteja em situacao de
aflicdo no dia a dia e queira dar fim, que esteja desamparado, que gregi@guma doenca,
arranjar emprego, abrir caminhos. No Recife, foi observado que as pessoas que praticam essa

religido sédo conhecidas e se denominam juremeijoemeiras
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CAPITULO 2. A HISTORIOGRAFIA DOS MARACATUS -NACAO:
IRMANDADES DO ROSARIO E COROACOES DE REIS E DE
RAINHAS DO CONGO, ENTRE OS SECULOS XVI E XIX

Voume embora dessa terra.
- Olodumaré...
Para outra terra eu vou.
- Olodumaré...
Sei que aqui eu sou querido.
- Olodumaré...
Mas néo sei se la eu sou.
- Olodumae...
O que eu tenho pra levar.
- Olodumaré...
E a saudade desse chéo.
- Olodumare...
Minha forca, meu batuque.
- Olodumare...
Herancas da minha Nag&o.
(Olodumare Autores:Wilson Freire e Antdnio Nébrega

CD Antonio Nébregd Madeira que cupim nao roi, 200
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N&o se sabe exatamente quando e onde nasceu o Madacam em Pernambuco, no
entanto grande parte dos pesquisadores afirma que séo sobrevivéncias das antigas Coroacoe:
de Reis ede Rainhas do Congo e das festividades das Irmandades de Nossa Senhora do
Rosario dos Homens Pretos.

Como serd apresentado a segusrafricanos levados primeiro para Portugal e para as
ilhas atlanticasno século XV e depois para o Brasil a partir do século XVI (SOUZA, 2006)
se apropriaram de costumes tidos como da eldaadar e escravocrata e os ressignificaram,
dando os sentidos a partir de seus referenciais étmigonstruindo novas identidades, como
forma de garantir espacos de sociabilidade, de seguranca e de permanéncia no novo territério
que os recebja criando pvos territérios. Entender suas construcdes soeaagartir do que
poderia estar posto e que a eles era tentado jngogmifica desmistificar a ideia de
passividade e de incapacidade criadora a que os africanos foram condenados a ser vistos. Ao
trazer @ irmandades e as coroacgdes de Reis do Congo para compreender a construgao de ume
manifestacdo cultural presente na atualidade MaracateNacaoi afirmase o potencial
criador do povo afrdrasileiro. Se os africanos ndo puderam algum momentaealizar as
antigas festasas associaces e devocao religiosa, se articularam a fim de colocar em
destaque a sua visibilidade, neado e dando outros sentidos suas organizacdes, sem
perder de vista a sua identidade étnica. Faleraptio, sobre as Irmaades de Nossa
Senhora do Roséario dos Homens Pretos.

2.1 As Irmandades do Rosario dos Homens Pretos: espaco social, cultural e politico da
populacao de matriz africana

As irmandades surgiram conassociagdes religiosasriadas para realizar devogdes
aos santos catolicos, prestar servicos comunitarios entre os associados e praticar acao
evangelizadora. Em Portugalesde o inicio do século XyVja existiam as Irmandades ou
Confrarias de Nossa Senhora do Rosaji® agrupavam pessoas brancas, e que, segund
Fariasetalli( 200 6, p . 105) , as consideradas mai s |
possuiam patrimbnio ou eram tidos como impuros de sangue, como era 0 caso dos
descendentes de judeus, mour os, Ci grarne s e
africanos recérchegados a Portugal ao catolicismo, como aponta Souza (2006), o0s
dominicanosque se destacavam em ag¢les evangelizagdsgadispuseram a recelods em
suas associa-»es, apesar de que Aincdoy por a

brancos, el es acabaram por criar as suas
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Tinhordo (2000) afirma que os africanos levados para Lisboa a partir de 1441, instituiram
desde pelos menos 1520, na Igreja de S&o Domingos, uma confraria parajeta
congregava pessoas branaesjicadaa Nossa Senhora do Rosario. Essa confraria ficou entdo
conhecida como Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos.

Acreditando que essas associacoes frateamse a populacdo de matriz africana de
diferentes etnigspossibilitariam certa ordem e seriam capazes de manter a populacao
escravizada inerte, foi queEstado ea Igreja permitiram e até incentivaram a existéncia das
irmandades leigas no Brasil. Porém, conforme aponta Reis (1996, p. 149, fac i cani z ar
religi«o dos senhoreso, el as representar a
identidades eles ol i dari edades, me s mo ppuaeatoridapges nosna d a s
mais um mecanismo de domestificacdo do espirito africano e sobreeos c r av o ®t0 ( F A
alli, 2006, p. 119).

Assim, no Brasil, entédo colonia de Portugal, que de 1662 a 1668, durante o reinado de
Afonso VI, africanos e crioulos de Pernambuco construiram no Recife a primeira Igreja de
Nossa Senhora do Rosario dos Homeretos (TINHORAO, 2000). Na cidade de Salvador,
na Bahia, a Irmandade de Nossa Senhora do Roséario dos Pretos das Portas do Carmo foi
fundada em 1685, provavelmente por negros de Angola, conforme destaca Reis (1996, p. 6).
Segundo esse autor, os angolags@modavam em muitas confrarias, principalmente as de
Nossa Senhora do Rosaraevidoserem mais numerosas e terem sido disseminadas por todo
o Brasil. Segundo Jodo José Reis (1996) carater significativo das irmandades foi
congregar pessoas pela car gele em combinacdo com a nacionalidade. Havia irmandades
de brancos, que reuniam brasileiros ou portugueses; de mulatos e de pretos, subdivididos em
crioulos e africanos, estes também subdivididos de acordo com as etnias de origem ou
Ana-»es o0 magdsnbengudas, &etu,etc (REIS, 1996, p. 5).

As irmandades de homens pretos funcionavam como espacos de sociabild#ade e
companheirismo. Segundo Quintdo (2000), a Irmandade de Nossa Senhora do Rosério foi a
mais famosa dentre as irmandades de prilelss era comum que 0s membros se tratassem
como uma grande familia, onde ndo s6 os lagcos cosanguineos podefias) misSambéem
a solidariedade, a ajuda muatua, os momentos festivos e de assembleias e os funerais. Além
disso, era por meio das irmandadgge muitos podiam adquirir sua liberdade, a partir da
compra da carta de alforria (QUINTAO, 2000, p. 164).

Os recursos e as fontes de renda das irmandades eram adquiridos por meio de taxas de
admissdonensaie anuais, contribui¢cdes dos oficiais das festa esmolas que eram pedidas

por irmaos devidamente autorizados, as doac¢des dos benfeitores, os aluguéis de propriedades
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e de terras (QUINTAO, 2000, p. 168). Quintdo (2000) destaca que as irmandades tinham
grande habilidade de gerenciar os seus benslotem vista a quantidade de servigos
prestados e as construcdes de prédios bem equipados e ornamentados, o que também revela
gu«o I mportante eram as i grejas para 0S ne
vivencia religi os2800,.168). alénmadiseo, coOnf@iinke apdrta@uintdo
(2000), as irmandades regulavam a atividade do tesoureiro e do procuceorforma de
protecdo, cercandee de diversos cuidados e estabelecendo diferentes normas para evitar
desfalgue dos cofres. dndosé Reis destaca também, como fonte de recarsizmcado de

ij oias como entrada e taxas anuai s, recebe
presos, guando famintos ou (u a-sedoanomeato do® s . O
funerais, os gais tinham muita importancia para a populacdo de origem africana, ja que a
morte era celebrada como um momento festivo. Os cortejos funebres ocorriam no estilo
africang com o acompanhamento de tambores e muitas palmas (FA&IAH, 200, p.

119), e deiam ser realizadogom muita pompgela irmandade da qual fazia parte o morto.

Nas palavras de Jo«o Jos® Reis fia irmanda
africanos desenraizados de suas terrdés vVvivi

Podese dizer que as Irmandades nao corresponderam de fato o que pretendiam as
autoridades publicas e eclesiasticas. Elas foram maneiras da populacdo de matriz africana se
afirmar como agente do espaco urhamas principais cidades coloniais do Br&adl6nia e
Império, como Recife, Olinda, Salvador, Rio de Janeiro, Vitéria, Belo Horizonte, Saq Paulo
entre outras. Nessas cidadégpossivel observar o legado histéradtural construido pelos
africanos e que hoje repercute ndo s6 em aspectos @jlttoaio também politicos, sociais e
econdmicos. As irmandadesligiosasd o s fihomens pretoso devem s
estratégia dos africanosle diferentes etniagde definirem espacos de solidariedade, de
reivindicacdo, de criacdo de identidadeteese resguardarem das politicas de escravidao e de
exclusdo social, mesmo que num determinado mommtba sidopreciso estabelecer
relacbestanto com a hierarquia eclesial coown asenhorial.

Chegou o tempo em que a quantidade de Irmandades de si&retns aumentou,
atingindo diversos lugares do Brasdl ponto de gerar preocupacdo ao corpo eclesiastico
(QUINTAO, 2000, p. 170) e, sem sombra de divida, & sociedade escravista, pois muitas
Irmandadesieixavamclaro em seus compromissasiticas a esavidao e aos senhores que
nao tratavam bem os seus cativos (FARItSalli, 200, p. 120). Elas incomodavam as
estruturas sociais dominantg®rque tinham grande poder de articulacdo sociopolitica e de

Asubvertero a ordem r eltosgle cetelaracoed de festaa bos p o i
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padroeiros colocavam em evidéncia suas dancgas, seus toques, seus costumes em meio ac
espaco publicacausando indignacgédo as elites e a Igreja (FARIASIi, 2005, p 112).

Atividades de grande importancia e que ja existiantes da diaspora africana para
Portugal e para as Américas que passaram a ser realizadas no interior das Irmandades de
Nossa Senhora do Rosério dos Homens Pretos no,Boaaih as eleicdes e as coroacdes dos
Reise das Rainhado Congo e os moment festivos para homenagéas. Essa é a temética a

ser abordada a sequir.

2.2 Eleicdo e Coroacao dos Reis do Congo e as Festas para os Reis Negros no Brasil
Colbnia e Império

A escolha de reis entre os africanos de diferentes etnias era costume antesdae
diaspora africana, principalmente no Reino do Congo. Essa pratica ocorreu em terras
portuguesas e espanholas e nas suas cal@oiagprovandaue muitos costumes nao foram
abandonados pela populacdo de matriz africana, mas foram sendo adaptadosoaos
contextos. John Thornton (2004, p. 274), ao fazer levantamento e analises de documentos do
periodo da colonizacdo espanhola na América, destaca o relato do historiador italiano
Girolamo Benzoniao descrever Hispaniola (Ilha onde se localizam o lea#i Republica
Dominicana, no Mar do Caribe) no inicio dos anos 164fual afirma que ja era costume das
nacdes africanas terem seu préprio rei ou governador, especialmente as nacées do Congo,
Jalofo, Sape e Berbesi.

As eleicbes escoroacdes deeis nggros comegaram a acontecer em Portugal desde
pelo menos o inicio do século XVI, conforme aponta Souza (2006). A autora afirma que nao
existe prova de que eram denominadas do Congpmas queno entantpha indicios da
exist°ncia de pinesadntexssemffrectaamaspr omovi da
fa presen-a de reis escol hidos por deter min
de associa¢cbes que se mantinham a parte da sociedade portuguesa e que, sendo proibida
pelas autoridades,e mi st uraram a irmandades de fAhome

Tinhordo Apud SOUZA, 2006, p. 164) afirma terem ocorrido coroac¢des dos reis do Congo

em Lisboa a partir de 1533, e que com o t
espetaculo daura i roni zado pelos brancos nos s®cul
88).

Thornton (2004) afirma que a nagcdo do Congo havia eleito no Brasil um rei e uma

rai nha desde i n2cio do s®cul o XVI |, fi na
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predominavam no eco®r ci o brasil eirodo (THORNTON, 2004
gue no Brasil as primeiras eleicées de reie eainhas da nacéo do Congo foram realizadas
pela Irmandade de Nossa Senhora do Rosario, no estado de Pernambuco.

Pereira da Costa diz quenaticia mais remota da instituicdo do Rei do Congo em
Pernambuco é de 1711, na cidade de Olinda (COSTA, 1974, p. 223). No entanto, o0 maestro e
pesquisador GuenrReixe, ao realizar levantamento documental sobre a instituicdo do Rei do
Congo eda Irmandadedo Rosario, diz que os documentos encontrados na Igreja de Nossa
Senhora do Rosario revelam que a eleicdo e a coroacdo de reis negros ja ocorriam antes de
1711. Segundo GuerRe i x e, Nfse as elei-»es de sober:
virtude da funanalidade da instituicdo do Rei do Congo, ndo nos parece arrojado presumir o
seu estabelecimento desde, pelo menos, 1674. E, recuando um pouco mais, talvez o sistema ja
nao fosse novidade nessa éfpca( G U BPRIRE 1981, p. 16). Nas palavras de Tinhorao
(2000, p . 88) : ANo Brasil, as mai s antigas
coroacao de Rei do Congo sob responsabilidade da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario
aparecem nos livros de despesas e receitas de sua igreja no Recife dodeeriédd a
1 6 7 5,@inda, Begundo Souza (2006), que também fez levantamento documental sobre as
coroa-»es dos Reis do Congo, no Recife fAem
crioulos, cinco rainhas angolas e cinco cri

Mas essas solenidades podem ter ocorrido ha mais de dez anos antes do que constam
nos manuscritos da igreja, pois tanto Tinhordo (2000) como Souza (2006) fazem referéncia a
uma declaracdo mais antiga do que os documentos registradosselradta relato do
administrador colonial francésle meados do século XVWUrbain Souchu de Rennefort que
passou pelo Recife e observou, em Olinda, uma festa ocorrida em 10 de setembro de 1666,
realizada por negros trazidos de Angola. Na obra de Souza (2006, p. 206) cseiante
relato, com poucas diferencas em relagdo ao apresentado por Tinhor&o (2000, p. 88), talvez

devido a traducéo:

ApOs irem & missa cerca de 400 homens e mulheres, elegeram um rei e uma
rainha, e marcharam pelas ruas cantando, dancando e recitards gue

fizeram, acompanhados de oboés, trombetas e tambores bascos. Estavam
vestidos com as roupas de seus senhores e senhoras, com correntes de ouro e
brincos de ouro e pérolas, alguns deles mascarados. Todas as diversdes desta
cerimbnia lhes custarafi®®0 escudos. O rei e seus oficiais ndo fizeram nada

em toda essa semana, além de andarem solenemente, com a espada e a adaga
ao seu lado.
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Sendo ess 0 mais antigo relato de uma eleicdalee umacoroacdo de Reis de
Rainhas entre a populagdo de matrizriehna no Brasjl alguns aspectos merecem ser
destacados. O fato de irem primeiramente a uma celebracédo catalicassal demonstra
tanto a insercdo do cristianismo as praticas dos africanos como a busca destes por manter uma
tradicdo mesmo sob o julgle uma orientacao religiosa diferente da sua.

N&o se sabe ao certo se essa solenidade primeira ocorreu com a participacdo da
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario, pois essa pratica so foi gadéadeonfrarias
religiosas aos poucp®stando presentdéamesmo em Seus COmMpromissos manuscritos e
formalizados. Além disso, o primeiro registro de uma irmandade até entdo conhecido é o do
Recife, como ja foi dito. Segundo Quintdo (2Q@roroacdo do Rei eleito ocorria no dia da
festa de Nossa Senhora do Resi o e era fifestivamente <co0me
africanos, em diversas | ocalidades das Am®i
mais difundida na América portuguesa, como aponta Souza (2006, p. 179).

Como muitas festas muitas manifestgdes dos africanos no periodo colonial e no
Brasil império, as festas de coroacdo do Rei do Congo eram muitas vezes cerceadas pelas
autoridades publicas e subjugadatoporpo eclesiastico, sgporque alegavam desordem e
heresia para com o culto religmsficial. No entanto havia, dentre o governo e a Igreja, quem
defendesse a realizacdo das festividades, pois as mesmas poderiam distrair os africanos e
cativos queassim néo se levantariam contra o sistema, sendo elas vistas como um importante
recurso ptitico para acalmar os animos da populacédo escravizada (FA&IAEH 2005, p.

112). Destacae que os festeiros usavam roupas e adornos de seus senhores.

Urbain Souchu de Rennefort, em seu relato, citou a presenca de pessoas mascaradas
entre os que acoraphavam a ceriménia. Segundo Tinhordo (20@0uso de mascara
representava uma lembranca tribal e por isso passou a ser proibida pelas autoridades. O fato
de remeter aos costumes da Africa, muitas das praticas dos africanos no Brasil, mesmo
associadas coms de portugueses e outros grupos, permaneceram e se fizeram presentes nas
festas de coroacéo dos Reis do Congo, como o proprio ato de escolher entre 0os grupos étnicos
um r ei . Al ®m di sso, as ra2zes africanas er
el ei-«0 e coroa-«o, com ritmos pr-prios,
(SOUZA, 2006, p. 181). Quintdao (2000) também encontra referéncias africanas nas
coroa-»es, destacando que MARei e Rainha do
africa n o, na medida em que possu?2am autoridade

culturais e sociais da Cfricao (QUI NTE&O, 20
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Outro relato bastante significativo € de Henry Koster. Esse viajante, cronista e senhor
de-engenho presenciou ntha de Itamaraca, em Pernambuco, no ano de, E8&dlenidade
de coroacdo de um escravo da plantacdo do Amparo, eleito Rei do Congo. O observador
explica que cada distrito possuia um Rei e uma Rainha e que tanto estes como seus suditos

eram da nagcédo CongaAssim diz Koster:

(...) O negro velho gue seria coroado nesse dia da festa veio pela manha cedo
apresentar seus respeitos ao vigario, que lhe disse, em tom jovial:
"Perfeitamente, senhor, mas hoje estarei as suas ordens, devendeservir

de capeldo!" Blas onze horas fui para a igreja com o vigario. Ficamos
parados a porta, quando apareceu um numeroso grupo de negros e negras,
vestidos de algoddo branco e de cor, com bandeiras ao vento e tambores
soando. Quando se aproximaram, descobrimos no meio, ® r@nha e o
secretario de estado. Cada um dos primeiros trazia na cabega uma coroa de
papel colorido e dourado. O rei estava vestido com uma velha roupa de cores
diversas, vermelho, verde e amarelo, manto, jaleco e calgdes. Trazia na méo
um cetro de maalra, lindamente dourado. A rainha envergara um vestido de
seda azul, da moda antiga. O humilde secretario ostentava tantas cores
guanto seu chefe, mas era evidente que sua roupa provinha de vérias partes,
umas muito estreitas e outras demasiado amplaseparAs despesas com a
sagrada cerimOnia deviam ser pagas pelos negros e, por isso, no meio da
igreja estava uma mesinha, com o tesoureiro dessa irmandade preta e outros
dignitarios, e sobre ela uma pequena caixa para receber o dinheiro. (...)
Como o reipertencia a Amparo, seria la o local para comer, beber e dancar,

€ a seguir a nossa povoagao se tornou silenciosa e deserta.

Os rituais de eleicdo de coroacdo dos chefes entre os africanos contavam com a
participacédo do principal sacerdote, denominamni Vunda (SOUZA, 2006, p. 224). Com
as associa-»es entre 0sS rituai-sr idset «0r,i goe ms ¢
da igreja catdlica assume o posto de regente da cerimdnia. Isso se deu apds a conversao dos
chefes entre os africanos aastianismo, o que levou também a incorporagcéo de novos ritos,
insignias e atores a tradicdo congolesa. Assim, desde o século XVI, o poder passou a ser
legitimado tanto por ritos ancestrais como por elementos ligados a cristianizagé&mi O
Congo, na trdicdo congolesa, ou o Rei do Congo, apdés a cristianiza¢do do ritual, passa a ter
garantida a sua ligacdo ndo s6 com seus ancestrais e divindades tradicionais, mas também
com as divindades recentemente incorporadas ao seu universo religioso. Das principais

insignias reais congolesas que foram substituidas pelas portuguesas se destacaram a coroa,

® As observagdes das viagens feitas por Henry CastéMordeste do Brasil no inicio do século Xitam

traduzidas para o portugués oz da Camara Cascudder: KOSTER,Henry. Viagens ao nordeste do Brasil.
Colecao Brasiliana. Sdo Paulo: Companhia Editora Nacional, 1942.
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cetro e 0 manto (SOUZA, 2006, p. 2235). Elas, além de carregarem o simbolismo da
entronizacdo do cristianismo e da Europa nos ritos de matriz africana, passamana
distincdo entre os membros da corte festiva, que apos assistirem as cerimonias religiosas de
seus lugares reservados, saiam em cortejo pelas ruas, acompanhados de ngid@macas
africanas. Havia também, durante o cortejo, momentos de teatéadi de teor histéricoom

a utilizacdo de termos africanos e movimentos dos corpos que deixavam horrorizados 0s
observadores europeugpiejulgavam tais atitudes primitivas e condizentes com o continente
africano.

Outro elemento muito presente nos matos festivos e nos cortejos reais era um
guardasol, ou palio, que segundo Souza (2006, p. 225) também pode ter sido trazido da
Africa para as coroacdes de Reis do Congo no Brasil, tendo em vista que esse objeto ja
aparecia em imagens de dignitarios afnias. O palio tinha a funcdo de marcar a centralidade
da figura real entre os demais membros da corte. Lima (2005) afirma que tais objetos eram
usados na Africa e tinham a intenc&o de

marcar ou simbolizar os individuos que gozavam do status de realeza e
poder a exemplo dos Dadas do Daomé, Alafins de Oy6 e Asantdhenes de
Gana. Dentre os iorubanos, existem diversos exemplos de que tal pratica era
bastante disseminada e que o gua@aepresentava um simbolo de poder
gue deveria ser usado pelos sobesa(ldMA, 2005, p. 64)

Além de Reis @eRainhas, os cargos mais altos na hierarquia da mesa administradora
das irmandades, existiam ainda as figuras de Princige®encesas, Condes e Condessas e
Juizes. Havia ainda a escolha de Governadores de cogp- « 0 ou fina- «00 (
funcdo de estarem atentos aos trabalhadores na realizacdo de seus oficios ou nas nacdes qu
conformavam a irmandade), Secretério, Tesoureiro, Escrivdo e Orador. Pode haver diferencas
entre os cargos, suas funcdes, formasimdestidura, definidas nos compromissos das
Irmandades do Rosariencontradas emiversas cidades do Brasil. ésgorque em cada lugar
foram encontradas formas de se adapsacondi¢cGes locais, como expansao das cidades,
imigrantes que se associaram @meandades, relacdo entre religido formal e manifestacfes
leigas, relacdo entre poder local e festividades publicas.

Gradativamentepouco antes de meados do século XIX, as eleicassa@oacdes dos
Reis edasRainhas do Congo comecaram a diminuir. Talpela funcéo sociopolitica que
tinham que cumprir a de agregar pessoas em torno de um poder ¢apeatinha como elo

uma caracteristica comum, a identidade étrig@ra manter a ordem necessaria a coroa
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portuguesa e ao império no Brasil. As cidabessileiras tiveram seu crescimento urbano
acelerado e foram recebendo investimentos imobilidrios, principalmente para as &reas
centrais. Iss causou um deslocamento de grande parte da populacdo de matriz africana para
lugares suburbanos, ndo a desagregamas afastanda de seus icones referenciasmo as

igrejas, 0s espacos publicos partilhados, a vizinhanca.

Atualmente é possivel observar as grandes igrejas das Irmandades do Rosario,
construidas principalmente entre os séculos XVII e X\Wércadaspelo caos urbano ou
guase imperceptiveis nos centros das cidadeso Recife, Olinda, Salvador, Rio de Janeiro,
Porto Alegre, Sao Paulo, sendo pouco utilizadas cotidianamente pela populacdo de
ascendéncia africana. A ndo ser em momentos festivos dpaskogirosNossa Senhora do
Rosario, Santa Ifigénia, Santo Eslebdo, S&o Domingos e S&o Bermedito forma de
devocao ede préticas culturais secularmente construidas, as populacdes de ascendéncia
africana realizam suas festas tendo como referénciastes fde coroacdo de Reisde
Rainhas do Congo. Dssforma é que estdo espalhadas pelas capitais e cidades do interior, e
mesmo no espaco rural, Congadas, Folias de Reis, Reisados, MatdogarabiquesEssas
construcdes culturais da populacao africafi@a devem ser entendidas como uma tentativa de
reproducao das antigas coroagcdes e nem de nostalgia de um passado ou repeticdo mecanica d
uma tradicdo. Devem ser vistas como um ato politico, de grande poder simbélico no espaco,
onde estdo em relevancia mibilidade e a atuacdo de uma populacdo, guesmo num
contexto excludente, ergige de forma contundente, perspicaz e articulada para criar sua
historia e seus meios de incluséo social.

Sera apresentado a seguir um estudo sobre os caminhos que perndiésde as
Irmandades leigas as coroacfes dos Reis do Congo, a formacaardcatNacao em
Pernambuco. Easgque é uma entre as diferentes manifestacfes da cultuarasiieira que,
apesar de tantos percalcos e perseguicdes do século XIX até meadosidoXX, vem se

constituindo como o principal icone da cultura pernambueansimbolo de resisténcia

2.3 Reinventando as praticas sociais no Recife do século XIX: o Maracatu entra em cena

O periodo em que possivelmente surgiu o Maraliaitfo € peneado de conflitos no
gue tangea aceitacdo das manifestacdes culturais criadas e reinventadas pela populacédo de
matriz africana no Recife. Com o paulatino fim das festas de coroacdo dedeé&siaehas
do Congo e das Irmandades de Nossa Senhora do dkdsdriHomens Pretos ao longo do

século XIX, a populacdo de ascendéncia africana a0 mesmo tempo em que assiste suas
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construcdes se dissolvergse articula em seus espacos cotidianos em torno do simbolismo e
do significado que essas instituicbes represamapara si. Subjugar os atores sociais como
ingénuos e desprovidos de capacidade criadora foi (e ainda é) o meio pelo qual as elites
escravocratas, aristocraticas e republicanas buscamrpassadopara aniquilar qualquer

traco de africanidade na sociddabrasileira. Ndo se deram conta de que ao mesmo tempo em

que a cultura cria raiz, ela ndo se torna impermeével as mudancas da/na sociedade.

£ importante ressaltar que j8 se encont
prestar homenagens aos pmros espontaneamente, muitas veze8o de forma
institucionalizada, a ndo ser pelo proprio cotidiano, jA que as pessoas também criam suas
instituicdes extraordinarias subvertendo as instituicoes of (TERTEAU, 2004). Ter reis e
rainhas também j& esta consolidado na vida social. Sem sombra de dueglanomentos
festivos, os rituais funebres, as organizacdes em torno da coroacdo del®Bigiehas do
Congo, mais do que cumprir uma ordem social, representavam espacos de socializacéo, de
trocas de aberes, de conhecimentos formais e infisnsobre a vida cotidiana. Nessentido
€ que tais praticas e organizacdes sqciaigo em torno da religiosidade como da realeza
presente nos grupos étnicos, passaram a ser extintas para o império e parantasledo
para a populacdo, que continuava a realizar suas fest@sgrocissées em homenagens aos
santos e as santas das irmandades, sobretudo a de Nossa Senhora do Rosario dos Homen
Pretos (GUILLEN, 2008, p. 185).

No Recife, muitas dessas festagecssdes em devoca@dNossa Senhora do Rosario
ocorriam acompanhadas por homens e mulheres negregrasdivididogas)em nacfes as
quais percorriam as ruas da cidade. Cada nacéo tinha seu rei e sua rainha que eram cobertos
por um grande guaresol cobrido. Formavam uma corte realcomodandoum grande
namero de pessoas quml estavam como membros assumindo alguma posicédo de destaque,
ou acompanhavam o ato cantando, dancando ou tocando instrumentos musicais. O que
certamente gerou conflitos. E é reessnbiente de conflitos que nasce o Maracatu.

Conforme diz Real (1967, p. 69), concordando com os trabalhos de outros estudiosos,
Nfestas Na- » erstituigcéd snestra imphantada no Brasil pelos portuguéses, da
Coroa-«0 do Rei -Pdixe, ta@lbémag@artir deGalatos deaoutros autores,
busca na institui-«o0o do Rei do Congo as or
bem como a ocasi «o de <EIXE, ®Bflapr ) © mesmad aotor ( G
afrmou em sua obrdMaracatus @ Recife(1981) que as festividades por ocasidao das

Coroacdes dos Reis do Congo foram aos poucos se transformando nos autos dgs Congos
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contendo Aparte festiva, c PEIXE, ¥&l1t R. B4), jaqués i C ¢
houve o periodo em que tais esmdades ndo eram mais comuns pelo Brasil no comego do
século XIX. Dos autos dos Congos, eliminaisgoa parte falada, houve a juncédo das nacoes

aos cortejosresultando no que denominaram de Maracatu (GUERREIXE, 1981).

Essa denominagao nédo tem uma eggho ainda definida, tanto do seu significado
como de sua origem. Estudiosos buscaranpartir de suas inferéncjasxplicar o termo
Maracatu, porém nada foi comprovado, permanecendo ainda no campo conjectural.

Méario de Andrade foi um dos estudiosos ¢ertou explicar a etimologia da palavra
Maracaty supondo que o termo era formado por duas particulas de procedéncia indigena:
Maraca um instrumento de percussdao amerindiGa&u que significabonito. A juncéo dos
termos levou Mario de Andrade (19823a1ger i r qgque Marguarralonita,ai gni
briga bonita, a briga de enfeite, invocando o cortejo real festmas guerreiro
(ANDRADE, 1982, p. 137) (os grifos sdo de Mério de Andrade). No entanto, o musicélogo e
folclorista GuerraPeixe (1981% se apoiando em outros estudiosos, em particular no
antropologo Goncalves Fernandes (198Bud GUERRAPEIXE, op. cit.), e ao realizar
minuciosa pesquisa sobre os Maracatus do Recife, além de negar a origem indigena da
palavra ede insistir ser um termo e origem africana, afirma que o instrumento musical
maraca nao € utilizado no Maracatu, o que o fez recusqliaagao realizada por Mério de
Andrade. O musicélogo explica que o andamento, a complexidade e a natureza ritmica da
musica, além da batida dondente e marcada dos instrumentos do Maracatu (0s quais seréo
apresentados no proximo capitulo), ndo permitem de forma alguma a utilizacdo desse
instrumento. Segundo GuerPeixe (1981), se esse instrumento chegou a ser utilizado no
Maracaty em algum mmentq ndo teve a fungcédo musical, mas sim alegdrica, ndo possuindo
tanto destaque a ponto de conceder o nome a manifestacdo cultural de origens africanas.

GuerraPeixe destaca as afirmacdes de Silvio Romero (EHH2|GUERRAPEIXE,
op. cit.) e de Renato dhdonca (1935pudGUERRAPEIXE, op. cit.) os quais afirmam que
maracatu éum termo africano. Além disso, o musicologo se apoiou na explicacdo do
psiquiatra e antropélogo Gongalves Fernaradeafirmarque o termo é de origem africana e
procedente denaracatucaou muracatucae era utilizado pelas pessoas que dancavam no
Maracaty para dizevamos debandarao sairem da porta da Igreja do Rosario (GUERRA
PEIXE, 1981, p. 28).

“Nessa pesquisa utilizamos a 20 Edi-«o0o da obra fADan-
de 1982. Guerr®eixe em seus estudos wtildo u a obra da folclorista Oneyd:
Brasileirao, do ano de 1950, para citar M8rio de An
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A antropbloganortea mer i cana Katarina Real preferi
designar os Maracatus, com o intuito de evitar a confusdo gerada em torno do nome e, além
disso, havia o fato de existir outra manifestacao cultural em Pernambuco com o0 mesmo nome,
mas com muitas diferencas entre si. Dessa forma, a antropdloga assameeteréncia pelo
termg chegando a charddao de #Wa+ac@t ¢ REAL, 1967, p .
popularizado e hoje € assumido por todos os grupos registrados na RMR. A outra
manifestacdo também denominada de Maracatu € chamada por Katarina Real cd¢uMara
Rural (REAL, 1967, p. 83).

O MaracatuNagéo é conhecido também como Maracatu de Baque Virado, formado
apenas por instrumentos de percusséao, diferencesdio Maracatu Rural, ou Maracatu de
Baque Solto, ou ainda Maracatu de Orquestra. Este, muitoncaras areas de plantacédo de
canade-aclUcar da Zona da Mata Pernambucana, é formado por uma orquestra tendo
basicamente instrumentos de sopro em sua composi¢ao.

A musica do Maracatilacao € conhecida como loa ou toada. Existem as loas que séo
de Dominio Phblico e cantadas por todos os Maracatuge fazem suas adaptacdes tanto
ritmica como na letra. Existem loas que sédo adaptacdo de cantos de Terreiro de Xangd, de
Jurema ou de Umbanda. E existem as loas que tém autoria definida e séo criadas por membros
dospréprios Maracatus. Muitos Maracatus tém gravado discos como forma de divulgacéo de
suas loas e, principalmente, de adquirir recursos financ&EsXO III).

Uma loa muito comum de Dominio Publjadaptada pelos Maracatugie colocam

seus nomes o exemplo a seguir:

Nessa casa diamante aonde o Ledo entrou
Coroa de Rei medalha pro Governador.

(Loa de dominio publico cantada pelo Maraddtacdo Ledo Coroado)

Oi, nessa casa diamante aonde o Cambinda chegou
Coroa de Rei medalha de Governador.
(Loa de dommio publico cantada pelo Maracdtlacdo Cambinda Estrela)

Diversos podem ser os exemplos de adaptdgédoasie dominio publico, sobretudo
aguelasmais antigas, as quais se tornaram de praxe a sua execucao, indicando a entrada de
alguma Nacado ou remeigo a Rainha que ja tem titulo de nobreza e que concede legitimidade

ao Maracatu, como neeguinteexemplo:
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Nago6, Nago

Nossa Rainha ja se coroou.
Nag6, Nago, Nagd

Nossa Rainha ja se coroou.

(Loa de dominio publico cantado por muitos Maracitasao)

Os MaracatusNacao também fazem suas proprias loas, enfatizando em suas letras o(s)
Orixa(s) que regem a Nacdo e o(s) saddaumfazem referéncias as lutas do povo negro ou &
propria histéria e o cotidiano do Maracatu. As loas abaixo exemplificam musicatoda au
conhecida.

Esse Sol*

(Autoria: Mestre Hugo Leonardo e Mae ReddaracatuNacao Ledo da Campina)

Esse sol que brilha tao forte

A minha nacao ele iluminou

Ora yé yé Oxum

Kabecilé meu pai Xango.

Oxum mora na cachoeira

Xang6 nas pedreiras

Sereia no Mar

Eparrei lansa

0Odbd midé minha mae lemanja.

Nossa Tradi¢céo

(Autoria: Mestre Marcelo Agripino dos SantoslaracatuNacao Estrela Dalva)
Somos uma nagéao tao bonita

E trazemos nossa tradicao

Com os negros que vém de Luanda,

Procurando a libertacéo.

Da tradicdoafricana, tem capoeira

E também candomblé,

Maracatu de baque virado,

® Nos Capitulos seguintes serdo abordadas, além de outros aspectos, as relagdes existentes entre as religides d
matriz africana e os MacatusNagao.

*Loas encontradas no CD do Inventario Sonoro dos Maradsgdo de PernambucANEXO Il ), realizado

entre 2010 e 2011 e executado pelo Laboratério de Historia Oral e da Imagem da Universidade Federal de
Pernambuco (LAHOI/UFPE) em parceriant@ Associa¢do dos MaracaiNagéo de Pernambuco (AMANPE).
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Vem trazendo todo axe,

O Axé de pai Oxala

Que toda nacédo vem abencoar,
Toca caixa, mineiro e ganza,

Para o meu povo poder escutar.

Atualmente, com mais de duzentos anos de historislanacatusNacdo se firmaram
nos espacos urbanos de cidades da RMR e com suas referéncias de origens africanas, mesme
diante de perseguicdee dificuldades, figuram, entre muitas outras, como umpertante
manifestacao culturafro-pernambucana.

A represatacdo cartografica e os registros fotograficos sédo ferramentas que nos
permitem visualizar a dindmica dessas praticas sociais no espaco, conforme sera apresentadc
no capitulo seguinte. Foi realizado o mapeamento e a representacao da organizacao interna
das sedes, associados aos registros fotograficos como forma de laiinaterpretacdo do

territério.

® Instrumentos percussivos utilizados na musica do Mardtagdo. Esse tema sera discutido no capitulo
seguinte.
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CAPITULO 3. O ESPACO DO MARACATU -NACAO: TERRITORIO,
CULTURA E REPRESENTACAO

Salve o Rei, Salve a Rainha
Do Morro da Conceigao
Eles descem o Morro de branco
Pra sambar Maracatu.
(Clementina de Jesus no Morro da Conceigao.
Autor: Silvério Pessoa. CD CascabuthBome da dor de cabeca, 1998)
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A principio o MaracattNacao encontravae localizado nas areas centidés cidades
ou em suas proximidades, onde a populacdo de ascendéncia africana disputs@Eaco
urbang lugar com a elite local. Também se encontravam nessas areas 0s principais espacos
simbdlicos e de sociabilidade da populacédo africana, como assigmajie realizavam suas
devocodes, as festividadeagcoroacdes de reisasseus terreiros de Xango.

O MaracateNacao, como ja tratado resestudo, teve seu momento ini@asociado
ao catolicismpe prestava homenagend\assa Senhora do Rosario, unevagdo herdada
das confrarias religiosas.

Os caminhos tracados pelo Maraeliacao ndo se deram apenas por condicdes
impostas pelas elites recifenses, mas também por acdo do proprio povo. Assim foram se
definindo novos contextosmmvaspraticas no que sefere aos desdobramentos territoriais na
RMR e as pressoes as religides dfrasileiras. Hoje o Maracatdacdo se define além de
questdes histéricas. Sua definicdo tem a ver com o espaco social onde localizam suas sedes ¢
moram seus construtores, comxperiéncia vivida e partilhada nas comunidades pobres e a

associacdo com as religides afmasileiras, sobretudo o Xangéduras 2 e 3).

3.1 O Espaco dos Maracatudlagéo: localizagéo e contexto

Em 2006 foram registrados vinte e trés NacOes de Mardbipas 2 e 3 nos
municipios de Recife, Olinda, Jaboatdo dos Guararapes, Igarassu e Cabo de Santo Agostinho.
JA no ano de 2012 esse numero aumentou, sendo vinte e sete NacOes localizadas em
comunidades de baixa renda e distantes do centro das cidade<ifde Fboatdo dos
Guararapes, Olinda e Igarasddapas 4 e 5. A localizagcdo dos Maracatddacdo nessas
areas tem sua explicacdo principalmente associada a problemas de ordem espacial, no que se
refere ao incentivo do governo locahtre os anos 30 e 5fb século XX a chegada de
investimentos imobiliarios no centro e a politica de modernizacdo que pregava a necessidade
de higienizagdo dos espacgos centrgugtinha como premissa a retirada de tudo o que fosse
ligado as préticas do povo negoue eran vistascomo atraso e impediaa chegada da téo
esperada modernidade, sobretudo na época do governo de Agamenon Magalkatxlo
de Pernambuco, fortemente ligado a Getulio Vargas, entédo presidente do Brasil.

Nessamesmo periodo, espacos que eram ocupapesas por familias das oligarquias
acucareiras e tinham pequenos aglomerados urbanos formados para o, traisafidigos

engenhos receberamam seus perimetros grande parte dos residentes das areas centrais,



40

fazendo com que a cidade do Recife se esgsaiprincipalmente no sentido norte, se
encontrando com a parte oeste da cidade de Olinda.

Foi dessa forma que a populacdo de matriz africana e suas praticas sofreram um
desl ocament o, sendo obrigadas a ocupae 8r e
mangues aterrados, convivendo tanto com deslizamentos de terras como com enchentes
causadas pelas cheias dos rios. No entanto, com todas essas dificuldades, a populagdo néac
desistiu de firmar nos novos espacos suas referéncias culturais e, éoiceendo em
evidéncia seus terreiros de Xangd e seus Marabiggo.

Esse processo requer a utilizacao de recursos Cartograficos que nos permite visualizar
a dindmica da sociedade. E o mapa é um instrumento essencial que possibilita localizar as
construcdesaxiais no espaco e interpretar a realidade esggagporal, ou seja, € capaz de
mostrar o contexto em que as praticas e os resultados da acdo humana estédo inseridos. Assim
0 mapeamento das sedes dos Maraddagsio possibilita ndo sé uma visualizacaosda
distribuicdo no espaco, como em que contexto elas foram definindo suas praticas no territorio.
E importante destacar que 0s mamasno representacdo e interpretacdo grafica do mundo
real sdo instrumentos eficazes de leitura do territério e possilmilit r evel ar a At er
das construgdes sociais e feicbes naturais do espaco e por isso, mostram os fatos geograficos ¢
os seus conflitos.o (ANJOS, 2011, p. 17).

Observase nos Mapas a presenca de Maraelagiqg no Brasil no estadode
Pernambucomais especificamente em Recife, Olinda, Jaloodt® Guararapes e lgarassu.

Iso porque ndo apenas as questdes historjgaabordadaspermitiram em determinado
momento e espacgdpopulacdo de matriz africana recriar suas praticas para acompanhar as
transformacdes sociais que ocorriam no Recife e ndo perder suas referéncias identitarias, mas
h& outras questdes que envolvem a ocorréncia de Marddatds na RMR e que estédo tanto

em nivel conceitual como no préprio territorio.

O MaracatuNacdo é um corje real que sai as ruas homenageando Reis e Rainhas
(Figura 5), com estandartes e outras insignias que rem&teraleza portuguesas praticas
religiosas da populagédo de matriz africam@aBrasi| e aos Reig as Rainhado Congoantes
da diaspora. Aaopanham o cortejo outros personagens que também estiveram presentes na
diretoria das Irmandades e nas Coroacdes dos Reis do Congo, como Principes e Princesas,
Vassalos, Damas da Corte, Pdfstandarte, Porta Palio (sombreiro). Ha também Caboclos,
remetend a presenca indigena nos Maracatus, e Damas do Paco que levam uma boneca
chamada Calunga.
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MAPA 2 - REGISTROS ESPACIAIS DOS MARACATUS-NACAO
NO BRASIL - 2006
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Base Cartografica IBGE/2000. Fonte: ANJOS, Rafael Sanzio Aratjo dos. Alguns Registros Espaciais dos Maracatus - Pernambuco - Brasil
Projeto Geografia Afro-Brasileira - Centro de Cartografia Aplicada e Informagao Geografica, Universidade de Brasilia, 2006.
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MAPA 3 - REGISTROS ESPACIAIS DOS MARACATUS-NACAO
EM PERNAMBUCO - BRASIL - 2006
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MAPA 4 - REGISTROS ESPACIAIS DOS MARACATUS-NACAO
NO BRASIL - 2012
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MAPA 5 - REGISTROS ESPACIAIS DOS MARACATUS-NACAO
EM PERNAMBUCO - BRASIL - 2012
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MAPA 6 - BAIRROS DA CIDADE DO RECIFE - PE
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Figura 2: Os MaracatusNacéo de Pernambuco e seus lugares

Cleison Leite Ferreira.

a0:

Imagem: Google Maps. 31 de maio de 2012.

Elaborag:

r--------------------------------

Cleison Leite Ferreira, Marco de

Registro fotografico

Vila Popular, OCUPHC'AO, urbana com bairros de Bairros ¢ Comunidades da periferia na Zona
na periferia de Classc_ “_Wd“‘ no Recife: Jaqueira, Norte do Recife e Oeste de Olinda : Chio de
Olinda. Tamarineira, Casa Forte. Estrelas, Campina do Barreto, Agua Fria

(Recife) e Peixinhos (Recife e Olinda). Onde
ha grande concentragdo de Maracatus-Nagéo.

A Zona Norte de Recife teve sua ocupacgéo urbana mais intensa entre os anos 30ée0 ¥XsPeriodo em

gue foram realizadas diversas politicas higienizadoras e de incentivos imobiliarios na area central atendendo as
demandas da classe média, levando a populacdo mais pobre, sobretudo a de matriz africana, a ocupar areas de
morros, planies alagadicas e mangues. Grande parte das manifestacdes culturais, como os NikEgihates

religiosas (os Terreiros de Xang6, de Jurema e de Umbanda) do Recife estédo localizadas nessas areas.
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Registro fotografico: Cleison Leite Ferreira, Margo de 2012.

Arealidade com que convivem

Entrada da Sede do Falange de Exu. Casa do Pa_i-de- os Maracatus-Nagdo e os
Maracatu-Nagao Guardides do Santo e Presidente  Terreiros de Xango - escassez
Estrela Dalva e Terreiro do Maracatu-Nagdo e politicas piiblicas visivel na
Terreiro de Xangd Estrela Dalva

falta de saneamento basico.

Figura 3: Terreiro e sede do Maracdiacao Estrela Dalv&Comunidade Joana Bezerra, Recife

(PE).

Registro fotografico: Cleison Leite Ferreira, Margo de 2012.

Diretor ¢ Mestre

Entrada da Sede do Rainha do do Mracatu-
Maracatu-Nagdo Maracatu- Nagio Tigre.
Tigre e Terreiro de Nagao Tigre.

Xango.

Figura 4:
(PE).

Sede do Maracatiacgéao Tigre e Terreiro de Xangd. Comunidade de Peixinhos, Olinda
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Registro fotografico: Cleison Leite Ferreira, Margo de 2011.

Reido Maracatu-Nagdo Palio protegendo o Rainha do Maracatu-Nagdo
Cambinda Africano Rei e a Rainha do Cambinda Africano segurando
com a Coroa e as Maracatu-Nagdo e o Cetro e portando a Coroa -
vestimentas Reais. indicando a insignias que vieram das

Realeza. Coroagdes dos Reis do Congo.

Figura 5: O Cortejo Real do Maracatlacdo Cambinda Africano, do Alto Santa Terezinha,
Recife (PE), na Cerimbniadite dos Tambores Silencioso2011, no Centro do Recife.

Registro fotografico: Cleison Leite Ferreira, Margo de 2011.

Uma crianga tocando Mestre da
Mineiro na parte  Nagdo
percussiva do
Maracatu-Nagao

Cambinda Africano.

Batuqueiros do Estandarte da Percussionista tocando
Maracatu-Nagao Nagdo Gongué.

Cambinda Africano

regidos pelo Mestre.

Figura 6: O Estandarte e a Percussdo do Maralaito Cambinda Africano, na Noite dos
Tambores Silenciose2011
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Tambémcompde oMaracatuNacdo uma parte percussivi@guras 6 e jJ formada
esencialmente por alfaias (ou bombos), gongués, tarol ou caixa e mikgua( 8), que
executa a parte musical. Ha Nacfes que incorpanarparte percussiyatabaques, agbés e
agogods o que tem gerado entre os Maracatus debaidorno das tradicdes. Ausica do
Maracatu tem sido motivo de reconhecimento e de fama nacional e internagidEX
IV), levandoa formacéo de diversagupos percussivod-oto 1) em varios estados do Brasil
e no exteriorapa 7)

Apesar do crescente niumero de grupos que diserde Maracatu, muitos tém apenas
se preocupado em realizar a parte percussiva (Confpatad e Figura 9. Sao formados na
maioria por jovens de classe média, de diferentes bairros, muitas vezes universitarios,
m¥si cos, cur i os o0s agpegdmomai$i gox uma diversdn ,do qyel r uma
identidade étnica. Mesmo 0s grupos que reproduzem os personagens da corte de um Maracatu
e suas insignias, fazem isso sem os vinculos sociais e religiosos. A sua unidade ndo passa pelc
chdo. Esses grupos sdodami nados fAestilizadoso ou

grupos de p aHoto?e&FiguraadOrepld)r ar

) como

Registro fotografico: Cleison Leite Ferreira, Janeiro de 2012.

Mestre da Percussao do
Maracatu-Nag¢ao Ledo da
Campina.

Percussionista tocando
Alfaia.

Figura 7: A percussdo no MaracaNacdo. Batuqueiros do Maracdtiacdo Ledo da Campina da

Comunidade do Ibura, Recife (PE), ensaianda paAbertura Oficial do Carnaval2012 no Bairro
Historico do Recife.
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A maioria dos Maracatus fabrica e afing
suas alfaias em suas sedes, envolvendo um|
saber compartilhado na familia e na comu-
nidade entre as geragoes. As alfaias mais
tradicionais sdo feitas do tronco de uma
arvore chamada macaiba, o que deixa o
instrumento bastante pesado. Mas podem|
ser feitas de compensado. O som ¢ tirado da
parte que ¢ coberta por couro de cabra
de bode ou de bezerro, presa por um arco
amarrado com cordas de sisal. E conhecidol
também como bombo ou afaia. Guerra-
Peixe (1981) o denominou de zabumba
Porém em pesquisa de campo realizada
entre 2011 e 2012, nenhuma nagdo utilizou tal
denominagdo. Recife, Janeiro de 2012

Mineiro

Também chamado ganza, o mineiro
parece que foi aos poucos
sendo introduzido no Maracatu, pois o
musicologo Guerra-Peixe em suas
pesquisas tanto documental como de
campo, entre 1949 e 1952, identificou
que apenas o Maracatu- Nacdo Estrela
Brilhante o possuia e que seu nome
teria a ver com a Costa da Mina.
Atualmente todas as Nagoes utilizam o
mineiro, fazendo com que acelere o
andamento da musica do Maracatu.
Recife, Janeiro de 2012.

Guerra-Peixe (1981, p. 58) afirma que o
nome desse instrumento vem de
ngonge, palavra de origem banto. E
semelhante a um outro instrumento
cujo nome vem do iorubd, e ¢ chamado de
agogd. Porém o gongué tem apenas uma
campanula ¢ ¢ tocado em eventos de rua.
Enquanto o agogd é menor, possui
duas campanulas e ¢ utilizado nos rituais de
Xang6. Esse instrumento vem na frente da
percussdo, como um abre-alas. Segundo um
informante membro do Maracatu-Nagdo Ledo
Coroado, assim como 0 agogd, esse instrumento
«vem pedindo agdé» que em ioruba
«significa licenca, permissdo».
Recife. Janeiro de 2012.

Tarol

O tarol, também conhecido como caixa,
pode ser feito de madeira, com couro de
animal e amarrado com cordas de sisal.
Esse instrumento da o andamento da
musica do Maracatu e preenche os
espagos deixados pelas alfaias, que tém
a batida forte e espagada. O instrumento
de metal ¢ industrializado, enquanto o
de madeira ¢ feito de forma artesanal,
num processo parecido ao das alfaias.
Recife, Janeiro de 2012.

Atabaque

O atabaque ¢ um instrumento novo
nessa manifestagao. Muitas Nagdes os
tém incorporado na parte percussiva,
o que tem gerado debates sobre as
tradi¢des. Esses instrumentos sdo
utilizados em cerimonias religiosas do
Xang6 e segundo os que se afirmam
mais tradicionais nao podem entrar no
Maracatu e devem ser respeitados pela
sacralidade que os envolve. Jaboatao

dos Guararapes. Margo de 2012.

Agbé

i : o) I

O agbé também ¢ um instrumento novo no
Maracatu. E de tradigdo gége-nago
e tem uma fung¢do parecida com
a do mineiro. Além de acelerar a musica,
preenche os espagos vazios deixados pelos
outros instrumentos. Sua incorpora¢do ao
Maracatu esta ligado a busca das
referéncias africanas, de uma afirmagao
identitaria e de for¢a politica na cultura.
Jaboatao dos Guararapes, Margo de 2012.

Registros fotograficos: Cleison Leite Ferreira, Regido Metropolitana do Recife, entre Janeiro e Margo de 2012.

Figura 8: Os instrumentos de percussédo do Marabktgao
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Foto do site: http://maracatuchapeudesol.blogspot.com.br. Em 10/05/2012.

Registro fotografico: Cleison Leite Ferreira, Janeiro de 2012.

Figura 9: A parte percussiva do Maracaliacdo Ledo da Campina, da Comunidade do Ibura, Recife
(PE).
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COLOCACAO DOS PARTICIPANTES DO MARACATU ELEFANTE.
A INDICACAO E APENAS APROXIMADA

ELEFANTE
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Figura 10: Representacdo do Cortejo do Maraddacao Elefantepor GuerraPeixe. Fonte: GUERRA
PEIXE, César. Maracatus do Recife, 1981. Essa representagdo do cortejo foi feita a parta da visit
Musico6logo GuerrdPeixe ao Recifeentre os anos de 1949 e 1952.

*A figura do nEsNacaa remesenta a cohdigdo gpar que passaram africanosheasiteiros e
remete ao sistema escravjgjae caractézou a sociedade e a economia entre 0s séculos XVI e iBrasil.
Ressaltamos que nos cortejos e nas festas realizados pelas Irmandades do Rosario em hoosfRapeessa
Rainhas do Congo, homens e mulheres escravizados se faziam presentespdedee levado os Maracatus
Nacao a persistirem na representagdo do escravo ainda na atualidade.
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Frente do Cortejo
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Figura 11: Representacdo do Cortejo do Maraddticdo Aurora Africana, de Jaboat@o dos Guaraiiapes
PE - 2012. Fonte: Mestre Gervasio Monteiro, Maraddaicé Aurora Africana, Fevereiro de 2012.
Elaboracdo: Rafael Sanzio A. dos Anjos e Cleison Leite Ferreira.
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O que marca a presenca fisica de um Maradaftio em determinada localidade é a
sua sede. Esta é a referéncia, o ponto no espaco da cidade ondmesfteiatontém a
materialidade de uma manifestacdo cultural. Mas é desse ponto que sai e é para onde
converge a imaterialidade da pratica social capaz de criar o sentimento de pertencer a um
lugar, a um grupo, a uma referéncia territorial.

Dessa forma, podge dizer que o Maracailacdo se define também a partir de uma
esséncia territorial. Pois esta no chéo, no terreiro, na terra, a sua composicao identitaria. Ser
MaracatuNacédo passa por elos comunitarmsfetivos epor valores partilhados entre as
pessoa que o compdem. A vivéncia cotidiana coletiva esta inserida no que vem a ser
MaracatuNacdo e umethose uma referéncia étnieoultural sdo centrajsséoo fAcal do
espesso0 que sustenta e agrega pessoas que
com o sagradpadvindo das religibes de matriz africagae também tém sua esséncia no
territorio. Af esta o fato de denomimre fiNa- «00 e n«o grupo, e ®
fronteiras identitarias entre 0s grupos percussivos, 0s grupos estilizadodMaracatus
Nacéo.

O Mapa 7 mostra paises onde ha grupos percussivos e estilizados de Maracatu.

i
—— —al= " ¥

Foto: http://www.ikusz.org/ galei’ie.hlml#/conlent/maracatuquebrabaqueaustria/Quebrabaqueaustriatbtos/donzluinselfeslz()10/S(i 103640.jpg/
Acessado em 10/05/12.

Foto 2 O Maracatu Quebra Baque, de Viena, Austria, representando o cortejo real. Exemplo de um
Maracatu estilizado.
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Registro fotogréfico: Cleison Leite Ferreira, Fevereiro de 2012.

Rei do Maracatu-Nagao s
Cambinda Estrela S 01 N

Nagao Cambinda Estrela

Figura 12: Rei e Rainha do MaracaNegdo Cambinda Estrela, da Comunidade de Chéo de Estrelas,
Recife (PE), em cortejo no Bairro do Recife na Abertura Oficial do Carnd0ap.

Registro fotogréfico: Cleison Leite Ferreira, Fevereiro de 2010.

Rainha do Maracatu-Nagao
Sol Nascente, segurando
Cetro e Espada.

Baiana do Maracatu-Nagao
Sol Nascente com suas Guias
(os colares) indicando quais
seus Orixas.

Figura 13: Rainha e Baiana do Maracdtlacdo Sol Nascente, do bairro de Agua Fria, Recife (PE), na
Noite dos Tambres Silenciosos 2010.
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